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ÖZET

Uluslar arası ilişkilerde dinî değerleri (inanç anlamında) öne alan bir ilişki 
biçimi, yer yer çatışmalara yol açabilmektedir. Dolayısıyla bu ilişkilerde 
müşterek çıkarları öne alan bir değer anlayışı geliştirmek kaçınılmazdır; 
ancak burada şunu sormak gerekir: Acaba uluslar arası ilişkilerde dinin 
zaman zaman bir çatışma sebebi olması, ahlâkın da bu ilişkilerde benzer 
bir probleme yol açabileceği anlamına mı gelir? Bu ilişkilerde önemli 
olan ahlâkî davranışlarımız mıdır, yoksa sadece karşılıklı menfaatlerin 
gözetilmesi midir? Kanaatimizce ahlâkı dışlayan her müşterek çıkar 
ilişkisi, bir süre sonra ahlâksız bir çıkar ilişkisine dönüşecektir. Bu sebeple 
ahlâkî değerleri merkeze almayan hiçbir ilişki, gerçek anlamda bir değer 
ilişkisi olamaz. Dindarlar arası diyalog çabaları, bize göre tam da bu 
noktada devreye girmeli ve hiç kimseyi bir inancı kabule zorlamadan; 
ancak müşterek değerlerin temsili ve savunmasında da insanları ilgisiz 
ve desteksiz bırakmadan aktif bir rol icra etmelidir. İnançlara saygı 
göstermek, değerleri el birliği ile muhafaza ve müdafaa etmek, her ilahî 
din mensubunun görevidir.

Anahtar kelimeler: Küreselleşme, dinî diyalog, İslam, Hıristiyan, Yahudi, 
Eh-i Kitap, çok kültürlülük
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The Analysis of Some Verses are Referred to them in the 
Discourse of Interfaith Dialogue during the Process of 

Globalization

A religious-oriented international relation is sometimes leading to 
con'icts. So it is inevitable to develop an approach that emphasizes the 
common interests. In this context, one should ask the following question: 
If religion is sometimes causing con'icts in international relations, can we 
say that morality may cause similar problems? Is morality more important 
or the mutual interests in international relations?

We believe that any interest-oriented relation that has no moral basis 
may turn to an immoral relation in the course of time. Therefore any 
relationship that does not center on moral values cannot become a real 
value-oriented relationship. So any dialogue among the followers of 
di&erent faiths should be conducted only on common values, and not on 
the matters of faith. Followers of all divine religions should cooperate on 
respecting faiths and maintaining common moral values.

Key words: Globalism, interfaith dialogue, Islam, Christianity, Judaism, 
multi-culturalism, Ahl al-Kitap (People of the Book)

G!R!"
Kendi kabu&una çekilmesinin, dünyada olan bitenlere bigane kal-

masnn imkânsz hale geldi&i bir ça&da ya"yor insano&lu. Cep telefonu 
kullanmamakla uzak kalabilece&i modern dünya televizyon yoluyla ona 
ula"abiliyor. Gazetelerden uzak kald&nda internet onu rahat brakmyor. 
Yürüdü&ü yollar, bindi&i toplu ta"ma araçlar, velhasl bütün imkânlaryla 
içinde ya"ad& dünya, insann küresel bir köyde oldu&unun göstergeleriy-
le doludur. Bununla birlikte küresel bu köyü basit bir mekân düzeyinde 
ele almak acaba do&ru ve de mümkün müdür? Global’i en büyük mekân 
olarak tasarlamak yerine onu bu en büyük mekân (globe/yerküre) üzerin-
de hegemonya kurmu" ve belirli bir türde"lik gösteren bir kültür olarak 
tasavvur etmek herhalde daha aydnlatc olacaktr. Kelime tam anlamyla 
kullanld&nda, global olan de&il, ama globali temsil eden, ekonomik/si-
yasal ve kültürel olarak da geni" bir dünya co&rafyas üzerinde hegemonya 
kuran ve bu hegemonyasn bugün hâlâ devam ettiren, Bat’dr. Dolaysyla 
evrensel olarak geçerli olan temsil eden/tanmlayan da Bat ya da Batl 
paradigmadr. Buradan hareketle kapitalizm, onun siyasal sistemi olarak 
siyasal liberalizm ve kültür sistemi olarak tüketim kültürü evrensel olarak 
geçerli olan temsil etmektedir. Global olarak hâkim olan bugün temsil 
etmeye devam eden siyasal birim ise ulus-devlettir. Alttan ve üstten oyul-
makla beraber ulus-devletlerin her biri, hegemonik olann küçük birer 
kopyas olarak, içinde co&rafi snrlarna denk dü"meyen yerellikleri ba-
rndran birer global olarak davranmakta yani “geçerli” olan temsil etmek-
tedir. Bunun kar"snda yer alan hareketler ise “geçersiz/de"ersiz” olan 
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temsil etmektedir. Kendi kültürel kodlarn ve alglarn evrensel ve genel 
geçer, kendi d"nda kalanlar ise tarihsel ve geçersiz olarak de&erlendiren 
global köyün feodal beylerine kar" de&er merkezli bir dünya in"a etmek, 
bu de&erleri in"a etmek isteyen ‘köylüler’ için bir varolu" mücadelesi oldu-
&u kadar ya"anlabilir bir dünyann in"a için de zorunludur.

Küreselle"meye kar" dünya üzerinde farkl tepkiler geli"mi"tir. Kü-
reselle"menin tamamen kar"snda olanlar kadar onu savunanlar da bulun-
maktadr. Kimilerine göre küreselle"me, modern toplumsal dönü"ümün 
ana siyasî gücüdür.1 Küreselle"me hareketi önünde "iddetli bir mukavemet 
gösterilmesi gerekti&ini söyleyenlerin pek ço&u, küreselle"menin getirmesi 
muhtemel yeniliklerin ve sürpriz geli"melerin, sahip olunan de&erler üze-
rinde ykc bir etkisi olaca&na dair kuvvetli bir inanca sahiptir. Aslna ba-
klrsa bu korumac/muhafazakâr e&ilimin, sadece küreselle"meye de&il, 
kültür içi geli"melere de ayn tepkisel kar"l& verdi&i görülecektir. Onlara 
göre geleneksel alglardaki herhangi bir çözülme, sonu kestirilemeyecek bir 
çözülmeye yol açabilir. Bu da toplumun bir kimlik bunalm ile yüz yüze 
gelmesine ve neticede hâkim kültürler kar"snda ma&lubiyet ya"amasna 
yol açar. Ne var ki burada problemin ne "ekilde çözülece&ine dair herhangi 
bir öneri sunulmu" de&ildir. Nihayet ortada bir küreselle"me gerçe&i vardr 
ve bu gerçek önüne çkan her engeli kendi bünyesine katarak ilerlemeye ve 
ilerledikçe büyümeye, güçlenmeye devam etmektedir.

Aslnda bugün küreselle"me, ta"d& birçok tehdidin yan sra sun-
du&u imkânlarla da de&erlendirilmelidir. !nsanlarn ortak bir de&er dünya-
s etrafnda birle"ebilmeleri geçmi"e göre bugün belki çok daha kolaydr. 
!leti"im imkânlarnn bu denli geli"ti&i dünyada de&er tanm ve tantm 
yapmak, insanlarn birbirlerini anlayabilme imkânlarn geli"tirmek ve geç-
mi"in güce dayal hegemonik ve hiyerar"ik küresel sistemlerine ters yönde 
ortak akla, e"it ve adil temsile dayal küresel sistemler kurmak mümkündür. 
Böyle oldu&u zaman farkl din, dil, vatan, bayrak, tarih, bireysel ve toplum-
sal ritüeller gibi yerel unsurlarn yine yerel bazda kendilerine atfedilmi" olan 
de&erlerini muhafaza etmelerine müsaade edilecek, ancak evrensel bazda 
bu unsurlarn ortak bir de&er olarak öne çkartlmasna izin verilmeyecektir. 
Bu de&erlerin, varsa evrensel olan yönlerini ve kendinde de&er olan yanlarn 
bulup çkarmak gerekecektir.

Küreselle"menin yakndan etkiledi&i alanlarn ba"nda dinî aidiyetler 
ve anlay"lar gelmektedir. Bu da yeryüzünün muhtelif bölgelerinde dindar 
kitlelerin küreselle"me kar"snda tedirgin bir bekleyi" içerisine girmelerine 
sebep olmaktadr. Din-devlet i"lerini bütünüyle birbirinden ayran Bat’da 
dinin sosyal hayat içerisinde sadece bir kültür de&eri olarak alglanmas, özel-
likle dinî de&erler alannda !slam dünyasnda ya"anan problemlerin Bat’da 

1  Bozkurt, Veysel, Küreselle!menin "nsanî Yüzü, Alfa, !stanbul 2000, s. 17-23.
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nadiren ya"anmasna yol açm" olsa da orada bile bu tart"malarn tümüyle 
ortadan kalkt& ve bir daha ciddi toplumsal problemler olarak gün yüzüne 
çkmayacaklar garanti edilememektedir. Küreselle"en dünyada sen-ben ya 
da "u-bu toplum "eklinde kesin çizgilerle birbirinden ayrabilece&imiz olgu-
lar var olmad&na göre, bugün olmazsa yarn, dine dayal de&erlerin temsili 
noktasnda her toplumda huzursuzluklarn ba" gösterece&ini söylemek ke-
hanet olmaz. Özellikle son dönemdeki geli"meler, kimi din mensuplarnn 
küreselle"me sürecini bir emperyalist yaylmacl&a stepne olarak kullanma 
niyetinde olduklarn da göstermektedir. Yahudili&i di&er bütün din men-
suplarn kendilerinin köleleri olarak yorumlayanlar ya da kyamet önce-
sinde sefil insanl& Mesih’in yolundaki kurbanlar olarak gören Evangelist 
Hristiyanlar, bir süreden beri dünyay kan ve gözya" seline teslim etmi"tir.2 
Böylesi bir dönemde dinî (dindarlar aras) diyalog te"ebbüslerinin hayatî va-
zife görece&i kesindir.

Dindarlar aras diyalog kavram, bu tebli&de özellikle iki alan önem-
semektedir. Bunlardan ilki, diyalog sürecinde dinî aidiyetleri önemseyen 
bir yakla"mdr. !kincisi de kurumsal anlamda bir diyaloga yaplan vurgu-
dur. Dolaysyla hukukî, medenî ili"kilerde kurumsallk ya da dinî aidiyetler 
önemli olmad&ndan, insan olmas hasebiyle her varlkla kar"lkl ili"kiler 
tesis etmek mümkün iken dindarlar aras diyalogda bu iki hususun önemli 
oldu&unu dü"ünüyoruz.

Günümüzde dindarlar aras diyalogla ilgili pek çok tart"maya, leh 
ve aleyhte birçok ele"tiriye rastlanmaktadr. Tarihi süreçte oldu&u gibi bu-
gün de söz konusu tart"malarda dinî metinlerin yardmna ba"vurulmak-
tadr. Diyalog taraftar olanlarca Kuran’n farkl inanç mensuplarna nazik 
bir üslupla yakla"lmas gerekti&ine dair ayetleri kullanlrken diyaloga kar" 
çkanlarca mü"riklerle Allah’n dini hâkim oluncaya kadar sava"lmas anla-
mnda yorumladklar ayetleri kullanlmaktadr. Gerçek "u ki ilahî üç dinin 
her birinin kutsal kitab, ilahî hakikatin mutlak sahibi oldu&u iddiasndadr. 
Ku"kusuz bu iddia, söz konusu dinlerin var olu" sebebidir ve herhangi bir 
din mensubundan, inand& bir kutsaln, hakikatin yegâne temsilcisi olama-
yabilece&ini dü"ünmesini beklemek ne makul bir tasavvur olacaktr ne de 
insa bir davran"… !"te böyle bir ortamda ‘inanç’ kavramndan ziyade ‘de-
&er’ kavram üzerinde bir netli&e gidilmesi, dindarlar aras diyalog süresine 
son derece müspet bir katk sa&layacaktr.

De&erlerin ne’li&ine dair tart"malarn oldukça uzun saylabilecek 
bir geçmi"i vardr. !yi-kötü, güzel-çirkin ve do&ru-yanl" de&erleri üzerinde 
yo&unla"an tart"malarn felsefede genel olarak “de"erler felsefesi” veya “axi-

2  Cabirî, küreselle"menin, dünya çapnda bir egemenlik tesis etmek amacyla Amerika’nn istimal etti#i ev-
rensel bir ideoloji oldu#unu söyler. Bk. Câbirî, Muhammed Âbid, “el-Arab ve’l-Avleme: el-Avleme ve’l-Hâviy-
yâtü’s-Sekâyye”, el-Arab ve’l-Avleme, Merkezü Dirâsâti’l-Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut 1998, s. 298.
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ology” olarak bilindi&i söylenebilir. Bu iki kavram çiftinden birincisi “ahlâk 
felsefesi”nin (etik), di&eri ise “sanat felsefesi”nin (estetik) özel ilgi alandr. 
Hatta Aristoteles’in hakl uyarsna uygun olarak birey plannda, siyasal re-
jim plannda “iyi veya kötü”yü yani iyi veya kötü yönetimi ele alan felsefe di-
siplinini “siyaset felsefesi” olarak adlandrabiliriz.3 Bilimin bir konusu olarak 
‘meydana gelmi" olan’dan farkl olarak de&er, ‘meydana gelmesi beklenen, 
arzu edilen, gereken’ üzerinde yo&unla"r ve bu özelli&i itibaryla teorik de-
&il, pratik bir yöne sahiptir; ancak olmas arzu edilen bu "eylerin iyi-kötü 
gibi yarglarla nitelendirilmesi, onun, insana ait bir üretim oldu&unu göste-
rir. Dolaysyla de&er, insan varl& ile vücut bulmu"tur. Her canlnn zaruri 
olarak yerine getirdi&i birtakm ihtiyaçlar olsa da insan hayvanlardan ya 
da bitkilerden ayran yön, eylemlerine yükledi&i ve eylemlerini yönlendir-
di&i bu yarglardr. Olgularla de&erler ve olanla olmas gerekenler arasnda 
bir ayrm vardr ve bu ayrm, dü"ünce tarihinin en eski metafizik ayrmla-
rndan birini olu"turur. Bu ayrmn temelinde, de&erlerin, ontolojik olarak 
farkl bir yapda olduklar ön kabulü bulunur. Buna göre, de&erler ta"larn, 
rmaklarn, a&açlarn, ksaca ‘kaba’ olgularn dünyasnda bulunmazlar.4

De&er kavramna yönelik ilk ba&msz tart"malar, !slami ilimlerde 
Kelam sahasnda "ahit oldu&umuz hüsün-kubuh tart"malar ile ba"lar. Buna 
göre dinde var olan her emir, ya din emretti&i için güzeldir (E"’arî söylem) ya 
da özü itibaryla güzel oldu&u için Allah onu emretmi"tir (Mutezili, Mâturî-
dî söylem). Öyle ya da böyle olsun, dinde var olan her emir ve tavsiye, övgüye 
de&er oldu&u gibi uhrevî açdan da bir kar"lk görecektir. Bunun tersi du-
rumlar da de&ersiz olup uhrevî açdan cezay muciptir. Söz konusu ilmî tar-
t"mann bir benzeri, !slam Hukuku alannda maslahat ve mefsedet kavram-
lar çerçevesinde yaplm" olup teknik anlamda konu, mekasdu’"-"erîa ola-
rak bilinmektedir. Naslarn temel olarak be" de&eri korumak üzere geldi&ine 
dair kabul neredeyse tüm !slam hukuku tarihinin bir kanaati gibidir. Konuy-
la ilgili ilk kapsaml çal"may !zzüddin b. Abdisselam (ö. 660/1262) yapm" 
ise de5 meseleyi müstakil olarak derinlemesine i"leyen ilk müellif $âtbî’dir 
(ö. 790/1388). Ona göre dinin temel gayesi zarurî, hâcî ve tahsînî kategori-
lerinde olmak üzere kullarn menfaatine olan hususlar tayindir. Bu katego-
rinin zarûriyyât (kaçnlmazlar) ksmna akln, cann, neslin, dinin ve maln 
korunmasna yönelik maksatlar girer.6 Dolaysyla hukukun müspet-menfi 
de&er yükledi&i her davran", ad geçen bu be" maksada "u ya da bu "ekilde 
ba&l olmaldr. Ya"ad& dönemi göz önünde bulundurdu&umuzda $âtbî’-
nin oldukça ileri düzeyde bir hukuk metodolojisi olu"turdu&u söylenebilir; 

3  Arslan, Ahmet, Felsefeye Giri!, Vadi Yaynlar, Ankara 1999, s. 109-110.
4  Klç, Recep, Ahlâkn Dinî Temelleri, TDV Yaynlar, Ankara 2003, s. 355.
5  !zzüddin b. Abdilaziz’in, Kavâidü’l-Ahkâm fî Mesâlihi’l-Enâm (I-II, $am 2000) adl eserinin tamam bu 
konuya hasredilmi" olup özellikle birinci bölümü maslahat ve mefsedet ilkelerine geni"çe temas etmektedir.
6  $âtbî, Ebu !shak, el-Muvâfakât, I-IV, Dâru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., II, 5.
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ancak $âtbî’nin metodolojisinde temel amaç bir de&er felsefesi yapmaktan 
ziyade dinin emirlerinde içkin olan maksatlar ortaya koymaktr. Hülasa, ke-
lamî tart"malardaki derinlik, Kuran’n de&ere bak"nda hâlâ en ufuk açc 
yol olarak görünmektedir. Bu tart"malarda Mutezilî-Mâturîdî söylemin ge-
nel hüsün-kubuh çizgisi, bize göre modern dünyada bir mü"terek de&erler 
tayini sürecinin de önünü açacak önerilerdir; çünkü bu bak" açs, ahlâkn 
otonom bir yaps olabilece&ine, dolaysyla mü"terek bir zeminin buluna-
bilece&ine de imkân tanr. Kuran’da kullanlan ahlâkî içerikli kavramlarnn 
tamamna yaknnn, risalet öncesi dönemde kullanlan anlam içerikleriyle 
muhafaza edilmi" olmas da bunu gösterir.7 Aslna baklrsa hukukun temeli 
de ahlâktr. Sosyal hayr ve mü"terek hayr, ayn etik me(umun biri huku-
kî di&eri ahlâkî iki ifadesidir. Sosyal hayrn ahlâkî formülü olan mü"terek 
hayr, hukukun da gayesidir. Mü"terek hayr, hukukî sahada ilim adamnn 
zihninin ula"maya muktedir olabildi&i bir me(umdur.8 Hukukun ahlâk ile 
olan ba&, ahlâktaki ‘iyi’ kavramyla hukuktaki ‘adalet’ kavramnn ili"kisin-
den kaynaklanr. Hukukun gerçekle"tirmek istedi&i adil ortam, ahlâken iyi 
ortamdr.9 Dolaysyla hukukta $âtbî’nin detayl bir "ekilde ele ald& mekâ-
sd teorisini ahlâk anlay"ndan uzak bir "ekilde de&erlendirmek, hukukun 
özünü inkâr etmek anlamna gelse de hukuka dair çal"malarda bu yönün, 
en azndan yeterince i"lenmedi&ini kabul etmek gerekmektedir. 

De&erler; ahlâkî, hukukî, örfî, siyasî, dinî, millî, sosyal, kültürel, sa-
natsal, ekonomik, küresel, yerel, evrensel, tarihsel, tarihüstü, mutlak, izafi, 
dü"en, yükselen, alt, üst, meta, de&i"mez, de&i"ken, genel-geçer, geçersiz, 
geçici, müspet, menfi, geleneksel, modern vb. pek çok sfatla nitelenebi-
lir. Bunlara ba"ka de&erler de ilave edebiliriz; ancak de&er dendi&i zaman 
ço&unlukla aklmza ahlâkî de&erler gelir. Bunun sebebi basittir; ahlâkî de-
&erler hayatn bütününü kapsar. Do&rudan davran"larla ilgili oldu&undan, 
ahlâkî de&er en erken fark edilen, en fazla tesiri olan, en çok tart"lan ve en 
çok istismar edilen de&erler içerisindedir. Siyasetten sosyolojiye, ekonomi-
den dine kadar her alann en komplike de&er tart"malar ahlâk üzerinde 
yaplr. 

De&er konusunda farkl yakla"mlar vardr. Bunlardan birine göre de-
&erler bireyler üstüdür ve toplumsal kabulle ilgilidir. Böyle olunca aslnda 
de&erin objektif bir ifadesi mümkün de&ildir. !nsanlarn ihtiyaçlar, men-
faatleri, zevkleri vb. durumlar göz önüne alnd&nda, de&erin objektif bir 
tanm yaplamaz. Bazlarna göre de&er her ne kadar insanla ilgili olsa da 
kendi ba"na bir anlam da vardr ve bu anlam ile ba&msz bir "ekilde ayakta 

7  Konuyla ilgili Izutsu’nun, Ethico-Religious Concepts of the Kur’an (Montreal, 1966), George E. Houra-
ni’nin, Islamic Rationalizm (Oxford 1971) ve Fazlurrahman’n “Some Key Ethical Concepst of the Quran” ( 
Journal of Religion Ethics, say: 2, 1973) adl çal"malar oldukça önemlidir.
8  Çobano#lu, Rahmi, Hukukta Gaye Problemi, Sermet Matbaas, !stanbul 1964, s. 29-30.
9  Öktem, Niyazi, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi, Der Yaynlar, !stanbul 1985, s. 38.
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durabilir. !nsanlar sadece var olan bu de&erleri alarak prati&e dökmektedir-
ler. Ahmet elinden geldi&ince insanlara yardm etti&i için onun ‘iyi insan’ 
oldu&unu söyleriz; çünkü insanlara yardm etmek ‘iyi’ bir "eydir. Ahmet öyle 
yapt& ve onun öyle yapmas bize göre ‘iyi’ bir "ey oldu&u için onu ‘iyi’likle 
niteleriz. ‘!yi’nin kendisi bir de&erdir. Ahmet’i ‘iyi’ olarak nitelemek ise bir 
de&er yargsdr. Öyleyse bizim herhangi bir kimsenin veya herhangi bir "e-
yin ‘iyi’ ya da ‘kötü’ oldu&una dair hükmümüz, ahlâkî anlamda bir de&er yar-
gsdr. Hukukî açdan da benzer bir durum söz konusudur. Bir "eyin varl&-
na dair yarg (varlk yargs) o "eyin niteli&i ile gerçekli&ini gösterirken yine 
ayn "eyin de&er yargs, bir ölçüde onun nitelik özellikleri ve gerçekli&inden 
farkl olarak ona yüklenen anlamlardr. Süjelerin anlam yüklemeleri, de&er 
yarglarnn tamamen sübjektif olduklar anlamna gelmez. Teorik yarglar 
nasl ki herkes için geçerli olmak istemi ile ortaya atlm" ise de&er yarglar 
da ayn dü"ünceyle ortaya konmu" olup insanlardaki de&er ideleri bu ko-
nuda etkin durumdadr. $unu da kabul etmek gerekir ki de&er yarglarnn 
tümünü objektif, mantksal bir açklamayla kantlamann imkân yoktur. 
De&er yarglar, sadece gerçek bir de&er ya"antsnda temellendirilerek izah 
edilir ve ancak ya"anarak de&erli olu"u tecrübe edilebilir.10

Kimilerine göre de&er ancak pratikte bir i" görüyorsa de&erdir; yoksa 
bizatihi de&er de&ildir. $evket Yavuz bu üçlü yakla"ma bir dördüncü yakla-
"m ilave ederek de&erlerin helezonik oldu&unu ifade eder ve insana ba&l 
ve insandan do&an bir de&erle"tirme süreci (ba"latan kavis) ile metafizik 
kaynakl bir anlamlandrma süreci (sürdüren kavis) bulunabilece&ini ileri 
sürer.11 Bu bak" açsna göre, de&erli olanla reel olan iç içedir. De&erin gaye-
sini de gerçekte bu ikili yap tayin etmektedir. Esasen din insanlara, yalnzca 
uhrevî bir mutluluk vaadiyle gönderilmedi&i gibi dünyada i"kence ve eziyet 
vastas olsun diye de gönderilmemi"tir. Din hem dünya hem de ukba saade-
tini temin etme vastas olarak görülmelidir. !srailo&ullar Musa’nn geli"iyle 
bir "eylerin de&i"mesi gerekti&inin farknda olarak ona sorular yöneltti&in-
de Musa, dünyada adalete dayal bir düzenin, Allah’n dindar kullar eliyle 
kurulaca&na, bu anlamda Allah’n inananlarn yardmcs olaca&na i"aret 
etmi"ti: “Musa kavmine !öyle dedi: ‘Yardm için Allaha s"nn ve (dar günde) 
sabrl olun. Bilin ki bütün bir yeryüzü Allah’a aittir ve onu diledi"i kullarna 
miras brakr. Gelecek, Allaha kar! sorumluluk bilincine sahip olanlarndr!’ 
(Fakat $srailo"ullar); ‘Biz, sen gelmeden önce de geldikten sonra da çok ezi-
yet çektik!’ dediler. (Musa cevaben): ‘Belki de Rabbiniz dü!mannz yok edip 
yeryüzüne sizi varis klacak: Ve sonra sizin nasl (ve neler) yapt"nza baka-
cak’ (A’râf 7/128-229).”

10  Aral, Vecdi, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlar, Filiz Kitabevi, !stanbul 1992, s. 48-61.
11  Yavuz, $evket, “De#erlerin $eceresi, Do#as, Snr, Devamll#: De#erlerin Dinî ve Sosyal Karakteri ve 
Süreklili#i”, De#erler ve E#itimi Uluslar Aras Sempozyum: "stanbul, 26-28 Kasm 2004 (ed. Recep Kaymak-
can ve d#r.), !stanbul 2007, s. 93-94.
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Esasen insann yeryüzünde halifeli&i bir imar vazifesidir;12 hayat ve 
hayata dair her "eyi imar vazifesi… !nsan neslinin bu vazifeyi kulak ard et-
mesi, kulluk vazifesine srt dönmekle e" anlaml oldu&u gibi yeryüzünün ya-
"anlr olmaktan çkmas anlamna da gelir: “$nsanlarn kendi i!ledikleri (kö-
tülükler) sebebiyle karada ve denizde bozulmalar ortaya çkm!tr. Dönmeleri 
için Allah, yaptklarnn Bir ksmnn sonuçlarn onlara tattracaktr (Rum 
30/41).” Ayetin ba&lam ve bütünlü&ü göz önüne alnd&nda, insana ba&l 
kötü davran"larn, henüz dünyada iken insanlar üzecek sonuçlar olaca& 
anlatlmaktadr. Yine Kuran’n daha ba"ka ayetleri çerçevesinde dü"ünüldü-
&ünde, bu üzücü sonuçlarn, daha çok toplumsal davran"larla ilgili oldu&u 
görülecektir. Bu bize, mü"terek de&erler üretmenin ve var olan de&erleri sa-
hiplenmenin, yeryüzü mutlulu&umuzun tesisi için vazgeçilmez oldu&unu 
gösterir.

Herhangi bir dinin koydu&u de&erler o din mensuplarn ba&layc 
oldu&u gibi hiçbir dine mensup olmayan bir kimse de herhangi bir din ta-
rafndan de&er olarak kabul edilen davran"lar benimseyebilir; ancak din-
darlarn herhangi bir de&eri benimseyip uygulamalar dindar olmayanla-
rn benimseyip uygulamalarna kyasla çok daha kolaydr. Onlar, a"kn bir 
kayna&a ba&l olmalar sebebiyle davran"larna yön verirken çok daha titiz 
hareket ederler. Dolaysyla dinî metinler sadece mükâfat yahut ceza esp-
risi üzerinde hareket etmez; ayn zamanda dünyaya ait davran"larla ilgili 
tevcihlerde de bulunur. Dolaysyla dindarlarn ahlâkî davran"larn sadece 
mükâfat ve ceza kar"lklar içerisinde anlaml bulan yakla"mlara13 katlmak 
mümkün de&ildir. Örne&in, Kuran’da zekât ve sadaka-i ftr bir zorunluluk 
iken infakn di&er türleri, mesela îsâr (kendisi muhtaç iken bir ba"ka ihti-
yaç sahibinin ihtiyacn giderme)14 bir zorunluluk de&ildir ve yaplmamas 
durumunda hiçbir cezai müeyyidesi yoktur. Burada ilahî rzaya uygunluk 
aranmakta oldu&u, dolaysyla bu davran"n da bir mükâfat beklentisi ta-
"d& dü"ünülebilir. Ne var ki bu dü"ünce, insan hiçbir de&erli davran"n 
müte"ebbisi olarak görememe mant&n do&urur ki kanaatimizce insana 
yeryüzünde hiçbir varl&n almaya cesaret edemedi&i emaneti alabilme so-
rumlulu&u veren Tanr’nn, insan bir hiç mesabesine indiren bu yakla"ma 
onay vermesi dü"ünülemez.

De&er olarak insanlar tarafndan ortaya konan olgular, do&rulu&un 
herkesçe kabul edilen ilkelerince kritize edilemeyebilirler. Örne&in, tecrü-
beye dayal ya da önermesel do&ruluklardan hareket ederek bir de&er yar-
12  Hûd 11/61
13  Soykan, Ömer Naci, “Genel Geçer Bir Ahlâk Olanakl mdr?”, De#erler ve E#itimi Uluslar Aras Sempoz-
yum: "stanbul, 26-28 Kasm 2004 (ed. Recep Kaymakcan ve d#r.), !stanbul 2007, s. 47.
14  “Daha önceden Medine’yi yurt edinmi! ve gönüllerine iman yerle!tirmi! olan kimseler, kendilerine göç 
edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolay içlerinde bir rahatszlk hissetmezler. Kendileri zaruret 
içinde bulunsalar bile onlar kendilerine tercih ederler (îsâr). Kim nefsinin cimrili#inden korunursa, i!te onlar 
kurtulu!a erenlerdir (Ha"r 59/9).”
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gsnn do&ru oldu&u sonucuna her halde ula"mak mümkün olmayabilir. 
Dolaysyla evrensel, mü"terek bir de&er algs olu"turmak zor olabilir; an-
cak bu tamamyla imkânsz bir durum olarak da görülemez. Neticede de&er 
dedi&imiz olgunun bir tarafnda özneler ve öznelerin kabulleri bulunmak-
tadr. O halde özneyi öne almadan bir ortak de&er üretimine gidilmesi kolay 
de&ildir. Kuran’n de&er olarak ortaya koydu&u pek çok husus da bu durumu 
yanstr. De&er dedi&imiz "ey, insann varlk sahasna gelmesi ile gündeme 
gelmektedir. Allah din için insan de&il, insan için dini seçmi"tir.15 De&er 
manzumeleri ancak insann oldu&u yerde uygulama zemini bulabilir. 

Ku"kusuz de&erin tespitinde akl son derece önemlidir; ancak ka-
bul etmek gerekir ki de&erin temellendirilmesi için akl tek ba"na yeterli 
de&ildir. Akl, de&erlere dair birtakm kriterler koyabilir; ne var ki bunlarn 
genel geçer de&erler olabilece&ine dair beklenti hiç de makul bir beklenti 
olmayabilir. Vicdanî ya da a"kn bir müeyyidesi olmayan herhangi bir de&er, 
uygulanabilir olmaktan uzaktr. Kitaplarndan birinde Dostoyevski, bir pa-
pazn a&zndan "u ifadeleri aktarr: “Tanr yoksa her "ey mubahtr.”16 Nitekim 
Kant’n ahlâk anlay"nn, temelde bir ödev esasna dayansa da kaçnlmaz 
olarak kayna&n bir duyular üstü âleme ba&layarak i"in aslnda bir postüla 
olarak da olsa Tanr’nn varl&n kabullenmeye ba&l oldu&unu göstermesi 
bo"a de&ildir. Hakikaten ‘de&er’ koyma yetkisine sahip bir üst mercii postüla 
olarak kabul etmedi&inizde, insano&lunun yaratl"ndan bu yana ya"am" 
oldu&u baz ‘de&ersiz’ olgularn insanlar tarafndan ‘de&erli’ olgular "ek-
linde alglanmalarna anlam verilemez. Ku"kusuz dinî alanda kimi zaman 
öyle de&erler vardr ki bunlar aklî bir izaha kavu"turmak mümkün olmayp 
tamamen metafiziksel olgular "eklinde anlamak gerekir. Mesela, Allah’tan 
ba"kas adna kesilen hayvanlarn murdar saylmasnn aklî hiçbir gerekçesi 
yoktur. Bununla birlikte dinde, helâk edilmi" baz topluluklar hakknda son 
derece rasyonel izahlar getirebilece&imiz de&er tanmlamalar da bulunur ve 
bu tanmlamalar Kuran’da, yanl" de&er yüklemelerine yönelik aklî itirazlar 
e"li&inde sunulur.17

De&erlerin kayna&n a"kn bir varlk olarak Tanr’ya ba&lamak, zan-
nedildi&i gibi insann de&er üretimini engellemek anlamna gelmez. Bir defa 
Tanr’nn ilahî mesajlar aracl& ile insanlara sundu&u ahlâkî yükümlülükler 
(tarihsel ya da olgusal olarak ya"anmas gerekenler/ahlâk) ya da de&er hü-
kümlerinin (tarihsel ya da olgusal olarak ya"anmas gerekene/ahlâka dair 
de&erlendirmeler/etik) insana iletiminde söz sahibi olan yine insandr. On-
15  Mâide 5/3; Klç, “Dini Nasl Anlamal?”, Türkiye Günlü#ü, say: 20, Ankara 1992, s. 96.
16  %OCTOEBCK&', (.M., 1976, $PATb% KAPAMA&OBbI, Leningrad 1976, XV/83-84.
17  Söz konusu ayetlerde, yaplan i"in ve daha bir dizi tasarruarnn yanl"l# vurgulanrken "u gerekçeler 
dikkat çeker: “Lût’u da (gönderdik). O, kavmine demi!ti ki: ‘Gerçekten siz, daha önce hiçbir milletin yapmad# 
bir hayâszl# yapyorsunuz! Cidden siz hâlâ erkeklere gidecek, yol kesecek ve meclisinizde edepsizlik yapp 
duracak msnz?’ Buna kavminin cevab ancak !öyle demeleri oldu: ‘Haydi getir bize Allahn azabn sâdklar-
dan isen.’ (Ankebut 29/29).”
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lar anlayacak ya da yorumlayacak olann insan olmas, insana bu alanda 
bir rol verilmesi anlamna da gelir. Bu, söz konusu yükümlülükler ya da hü-
kümlerin anla"lp yorumlanmasnda (tefsir/tevil) oldu&u kadar pratikte bu 
yükümlülüklerin ve hükümlerin uygulanmas (içtihat/hukuk; ahlâk) ile de 
yakndan ilgilidir. Allah Teala son kitabn kyamete kadar baki bir kitap ola-
rak 600 sayfa civarnda göndermi" olup bununla bir mesaj vermi"tir. Elbette 
insanl&n bütün de&er problemlerine bu kadar bir yekûn ile detayl cevap 
verilemez. O halde dinin maksad, problemlerimizin kangren hale geldi&i 
ya da gelme istidad ta"d& noktalarna ne"ter vurmak olmaldr. Yani Tanr, 
insana ait en temel problemler üzerinde yine temel ilkelere i"aret etmi", bu 
temel ilkelerin d"nda kalan ve sürekli yorumlanmaya muhtaç olan alanlar-
la ilgili olarak insano&luna geni" bir özgürlükler alan brakm"tr. Mantken 
de bunun böyle olmas gerekir; çünkü Kuran’n beyanyla insan ftrat dün-
den bugüne de&i"iklik göstermez. 

Bir de&er olarak görülen davran"larn sergilenmesi insanlarda mut-
luluk ve tatmin duygusunu ok"ad& gibi din açsndan bu uygulamalarn 
mükâfat da söz konusudur. Hayattaki her davran"n -mesela, !slam hu-
kukuna en uygun bir hükmün bile- bize göre bireysel vicdanî özde kabulü 
olmaldr. Bu kabul dünyevî anlamda bir iç huzuru sa&layaca& gibi uhrevî 
anlamda da amelleri de&erli klar. Filhakika din açsndan bir suç te"kil eden 
davran"lara dünyevî anlamda baz cezalar takdir edildi&i gibi uhrevî cezalar 
da söz konusudur. Hukuk bu dünyadaki davran"lar yarglarken ilahî adalet 
öbür taraftaki cezay kesmektedir. Tüm bunlara ilaveten bu dünyada iken 
bedelini vicdan rahatszlklaryla ödedi&imiz cezalar da vardr. Peygamber’in 
"u sözü, bu konuda ne kadar önemli bir mesaj vermektedir: “!yilik, (yapl-
d& zaman) ruhun sükûn buldu&u, kalbin mutmain oldu&u "eydir. Günah 
ise (yapld& zaman) ruhun sükûn bulmad&, kalbin de mutmain olmad& 
"eydir; velev ki fetva verenler onu sana tecviz etsin…”18 Bu gibi rivayetlerde 
insanlarn vicdanlarna gönderme yaplmas, hukuk açsndan herhangi bir 
cezaî yaptrm olmayan baz konularn da de&er d" davran"lar olabilece-
&ini göstermektedir. Hâkimlerin kararlar bir yaptrm olarak suçluyu suçlu 
olmaktan çkarsa da vicdan ayn karar vermeyebilir. Örne&in,  bir hrsza 
çald& maldan dolay had uygulanm" ise ve çald& mal da ortada yoksa 
hukuken i" bitmi"tir; ancak hâkim o "ahsa, çaldklarn mal sahibine ver-
mesinin vicdanî bir sorumluluk oldu&unu hatrlatmak d"nda ba"ka hiç bir 
"ey yapamaz. Hrszn bu mal getirmesi sadece vicdanî bir sorumluluktur.19 
Esasen Kuran’da iyilik, güzellik, adalet, hürriyet gibi de&erlerin tamam hak-
knda, bunlarn en üst formlarna i"aret eden ayetlerin bulunmas da bu ko-

18  Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, el-Mektebü’l-!slâmî, I-VI, Beyrut 1985, IV, 194.
19  Hz. Peygamber buyurdu ki: “Hrsz, eli kesildikten sonra çald# mal tazmin etmekle sorumlu de#ildir.” 
Bk. Abdurrezzâk, el-Musannef, X, 219 (18898); Dârekutnî, Ali b. Ömer, Sünenü’d-Dârekutnî (n"r. $uayb el-
Arnaût), I-VI, er-Risâle, Beyrut 2004, IV, 2401-241 (3395), 241-242 (3397).
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nuyla do&rudan ilgilidir. !man denince takva, adalet denince iksât (adaletin 
en mükemmel hali), yardm denince karz- hasen, iyilik denince birr, güzel-
lik denince ahsen olan, cömertlik denince îsâr kavramlarnn kullanlm" ol-
mas da ideal bir de&erler dünyasna, vicdanî öz ve estetik tasavvurumuzda 
var olan güzellik algmza bir ça&rdr. Hukukun varl&, vicdanlarn tek ka-
rar mercii olmasnn önüne geçmek ve istismar önlemek amacyla yakndan 
ilgilidir; çünkü vicdanlara braklm" kararlarn ne "ekilde tezahür edece&i 
de bilinemez. 

De&erler; uzla"t&mz, haz duydu&umuz, ihtiyaçlarmz giderdi-
&imiz, onore edildi&imiz ve sosyal hayatta uygulama imkân buldu&umuz 
hükümlerden olu"ur. Bu hükümleri kimi zaman tutumlarmz kimi zaman 
örf ve adetlerimiz kimi zaman ça&n ruhu ve ula"t& düzey ve kimi zaman 
inançlar belirler. Bu açdan bakld&nda bireylerin üzerinde ve onlar yön-
lendiren bir "ey olup insanlarn ula"mak istedi&i "eylere bir kymet verir 
de&er. Dolaysyla din, ahlâk, sanat, aile, örf ve adetler bizi bir hükme gö-
türdükleri gibi kendileri de ba"l ba"na de&er ifade eden unsurlardr. Bun-
larn korunmas, ardna dü"ülmesi ve payla"lmas gereklidir. Bu açdan din, 
yukarda ad geçen unsurlar çerçevesinde detay bilgilerle haram-helal çiz-
gileri koymam", genel ilke ve prensipler belirleyerek insanlarn mü"terek 
de&erler üretmesine yol açm"tr. Basit bir örnek olarak yiyecekleri verebili-
riz. Kuran’da haram oldu&u belirlenen yiyecekler son derece snrldr. Allah 
adna de&il, ba"kalar için kurban edilenler, murdar hayvanlar ve domuz eti 
d"nda herhangi bir hayvanî gdann haram klnd&na dair Kuran’da açk 
bir nas bulunmamaktadr. Hatta "u ayet konuyla ilgili oldukça geni" bir alan 
brakmaktadr bizlere: “De ki: Allah’n kullar için yaratt" süsü ve temiz r-
zklar kim haram kld (A’râf 7/32)?” Bugün "öyle bir soru sorulabilir: Deniz 
ürünlerinden öyleleri var ki bunlar !slam ülkelerinde sofralarda pek görül-
müyor. Mesela, kalamar, ahtapot, stakoz, yengeç, midye, istiridye gibi deniz 
ürünleri dinen haram mdr?

Bize göre bu alan, insanlarn kendi kararlarn kendilerinin verece&i 
bir alan olup gurmelerin damak tad bu noktada belirleyici olur. !lginçtir, Hz. 
Peygamber, bir sofrada kendisine ikram edilen keler (bir cins kertenkele) eti 
yememi"tir; ancak yenilmesine de ses çkarmam"tr. Dolaysyla halkn da-
mak tadna uygun bir hayvann eti için yasaklama getirmemi"tir. Onun daha 
ba"ka uygulamalar da bu konuda ufuk açcdr. Çocuklarn emzirme esna-
snda kadnlara e"lerinin yakla"masn yasaklamak istedi&ini, Bizansllar ve 
!ranllarda böyle bir yasak olmad&n duyduktan sonra ise bundan vazgeç-
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ti&ini kendisi söylemektedir.20 Erdemliler Cemiyeti diyebilece&imiz cahiliye 
dönemi müesseselerinden Hlfu’l-Fudûl’a bizzat i"tirak etmi" ve risalet dö-
neminde de bu cemiyetten ve kendi katksndan sitayi"le bahsetmi"tir.21 Fa-
kat böyle olmad&n dü"ündü&ü Hlfu’l-Matar ve Hlfu’l-Mutayyibîn’e katl-
mam"tr.22 O halde genel ilkeleri ortaya koyan !slam, gerek sosyal ili"kilerde 
gerekse ahlâka dair alanlarda insanlarn mü"terek hareket edebilecekleri öz-
gür alanlar brakm"tr. Günümüz dünyasnda Greenpeace gibi bir örgüt, en 
az Hlfu’l-Fudûl cemiyeti kadar övgüye layk de&il midir? Gerçek "u ki ‘de&er’ 
kavram, pratik tezahürleri açsndan insanî varlk alanna aittir. Nesnenin, 
a"kn bir varlk ya da bizim tarafmzdan ona atfedilen de&eri d"nda her-
hangi bir de&eri yoktur. Özü itibaryla de&erli olan ya da olmayanlar ayr-
mna girdi&imizde tamamen sübjektif bir ayrma girilmi" olur ve bu alanda 
inanç gibi ba&layc bir üst de&er alan olmadan bir "ey söylemek mümkün 
de&ildir. Örne&in, zina büyük bir çirkinlik ve de&ersiz bir davran" iken evli-
lik yollu cinsel ili"ki büyük bir sevap ve de&erli bir davran"a dönü"mektedir.23 
Oysa ortada var olan "ekilsel durum hiç de birbirinden farkl de&ildir. Ne 
var ki bu "ekilde bir tasnif, dinin muhtelif olgularla ilgili de&erlendirmeleri 
için tek açklayc unsur da olamaz; çünkü dinde çirkin görünen hususlarn 
bir ksm salt inançla ilgili olsa da tamam için bunu söylemek mümkün 
de&ildir. Özellikle haram-helal çizgisinde de&er ifade eden eylemler söz ko-
nusu oldu&unda bu eylemlerin kendisinin de bizatihi iyi/güzel/do&ru ya da 
kötü/çirkin/yanl" olmas gerekir; çünkü böyle olmad& zaman söz konusu 
eylemin, hakknda nas bulunmayan benzer di&er eylemlere kyas imkânsz 
hale gelir. Örne&in, ibadet konularnda kyas yapmann imkânsz olu"u bu 
sebepledir. !badetlerin tayin ve tespitinde aklmza dayanarak yarglarda bu-
lunamayaca&mzdan, kyas yapmak da mümkün olmaz.

!nsan varl&n mü"terek bir bulu"ma zeminine çekmek isteyen Kura-
n’n hedefinde ortak insanî de&erleri payla"lr klma iste&i mevcuttur; ancak 
bu istek, inanç konularn tart"ma konusu yapan bir istek de&ildir. Örne&in, 
küreselle"me sürecinin ya"and& günümüzde dinler aras diyalog sürecinde 

20  Mâlik b. Enes, el-Muvatta’ (n"r. Muhammed Fuad Abdülbâkî), I-II, Dâru !hyâi’t-Türâsi’l-Arabî, Msr, ts, 
“Radâ’”, 17; Müslim b. el-Haccâc, Ebu’l-Hüseyin, el-Câmiu’s-Sahîh (n"r. Muhammed Fuad Abdülbâkî), I-V, 
Dâru !hyâi’t-Türâsi’l-Arabî, Beyrut, ts., “Nikah”, 140, 141; Ebu Davud, Süleyman b. E"’as b. !shak el-Ezdî es-
Sicistanî, es-Sünen, Kahire, 1988, “Tb”, 16; Tirmizî, Ebu !sa Muhammed b. !sa b. Sevra, el-Câmiu’s-Sahîh (n"r. 
Ahmed Muhammed $akir), I-V, Mustafa Bâbî el-Halebî, Kahire, 1975, “Tb”, 27; Nesâî, Ahmed b. $uayb, Sü-
nenü’n-Nesâî bi 'erhi’s-Süyûtî ve Hâ!iyeti’s-Sindî, I-VIII, Dâru !hyâi’t-Türâsi’l-Arabiyye, Beyrut, ts., “Nikah”, 
54; Dârimî, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, es-Sünen (n"r. Fevvâz Ahmed Zemerlî-Halid es-Seb’), 
I-II, Dâru’l-Kitâbi’l-Arabî, Beyrut 1407, “Nikah”, 33.
21  Beyhakî, Ebu Bekir Ahmed b. el-Hüseyin, Delâilü’n-Nübüvve ve Ma’rifet-i Ahvâli Sâhibi’!-'erîa, Dâru’l-
Kütübi’l-!lmiyye, Beyrut 1988, II, 38.
22  el-Kurtubî, Ebu Bekr b. Ferah el-Ansârî, el-Câmi’ li Ahkâmi’l-Kur’ân (n"r. Hi"âm Semîr el-Buhârî), I-XX, 
Dâru Âlemi’l-Kütüb, Riyad, 2003, XVI, 58.
23  Zina olgusunun ba"l ba"na dindar olan-olmayan toplumlardaki ykc tesirine dair güzel bir tebli# için bk. 
Köylü, Mustafa, “Küresel ba#lamda De#erler E#itimine Duyulan !htiyaç”, De#erler ve E#itimi Uluslar Aras 
Sempozyum: "stanbul, 26-28 Kasm 2004 (ed. Recep Kaymakcan ve d#r.), !stanbul 2007, s. 287-311.
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bir ‘bar" teolojisi’ ya da ‘küresel teoloji’ kurulabilece&ine ili"kin öneriler,24 
bize göre iyi niyetli öneriler olsa da i"levsel olmas imkânsz olan, esasen 
do&ru da olmayan önerilerdir; çünkü bir dinin en önemli sabitesi onun te-
olojisidir ve her din kendi teolojisini kendisi in"a eder. Bu teoloji, kendine 
inanmayanlar d"lar, hatta ilahî azaba layk görür. Kald ki dinler kurumsal 
yaplardr. Bu yaplar kendi temellerini ve açlmlarn, yine kendi kurgula-
r üzerinden yaparlar. Dinlerin teolojik zeminleri birbirlerinden son derece 
farkldr. Hakikat ve kurtulu" söylemleri dinlerde monolojik bir söylemdir, 
yani mutlak hakikatin sahibi oldu&unu iddia etmeyen bir dine din denemez. 
Bu sebeple Tanr’nn emretti&i bir konuda O’nun yanld&n dü"ünmek, bir 
dindar için asla tasavvur edilemez.25 Kuran özelinde konuya bakt&mzda, 
Allah katnda tek makbul dinin !slam oldu&u, bunun da ayetlerde ve Pey-
gamber uygulamasnda içerilmi" oldu&u beyan edilir. Kutluer’in tabiriyle, 
tebli& etmek gibi bir vazifemiz olmakla birlikte tüm insanlar tek bir üm-
met yapmak gibi bir vazifemiz yoktur. Dinlerin evrensel ya da a"kn hakikat 
ilkelerini vurgulam" olmas, onlarn kendilerine özgü anlam sistemlerinin 
buharla"mas anlamna gelmez. Dinler, kendileri kalmay ba"ardklar ölçü-
de tarih sahnesinde kalabilirler.26 Bu açdan bakld&nda kendilerini zaten 
bar"n temsilcisi olarak görürler. Hristiyanlk, Yahudilik, Sabiîlik gibi bir 
yönüyle "irke bula"mayan inanç mensuplar, yine ilkelerini Kuran’n belirle-
di&i de&erleri payla"malar durumunda bir de&er ifade ederler. !"te bu nok-
tada Kuran’n ça&rda bulundu&u ortak alan bir de&er alan olup bir teoloji 
de&ildir. Buradaki amaç, "iddete ba"vurmakszn "irk unsurunu bütünüy-
le yeryüzünden silmektir. Ancak "irk ortadan kalktktan sonra di&er inanç 
gruplaryla bir ili"ki kurulabilir ki bu ili"kiyi teoloji de&il, hukuk düzenler. 
‘Dinî ço&ulculuk’ gibi kavramlarn de&il, ‘dinde ço&ulculuk’ kavramnn va-
kaya uygun olmas da bu yüzdendir.27

Ksa bir süre öncesine kadar mevcut Papa, dinler aras bir diyalogun 
olamayaca&n, olsa olsa kültürler aras bir diyalog tesis edilebilece&ini açk-
lam"t. Prof. Dr. Roland Meynet’in, “Hz. Muhammed son peygamber, Kuran 
da son kitap olabilir mi?” sorusuna verdi&i "u cevap, aslnda hem dinler aras 
diyalog hem de bu konudaki faaliyetlerin mahiyeti hakkndaki dü"üncele-
re açklk getirir: “Hz. $sa’da her bilgi vücut bulmu!tur. $sa Mesih eksik bir 
!ey brakmam!tr ki Muhammed tamamlasn; $ncil eksik de"ildir ki Kuran 
katkda bulunsun. Dinler aras diyalog yapmak, inançlardan vazgeçmek an-

24  Özellikle Wilfred Cantwell Smith’in “Towards a World Theology” adl makalesi konu hakknda dikkat 
çekicidir. Konuyla ilgili bir çal"ma için bk. Aydn, Mahmut, “Küresel Bir Teolojiye Do#ru:  Wilfred Cantwell 
Smith’de Dinsel Ço#ulculuk”, "slam ve Öteki (ed. Cafer Sadk Yaran), Kaknüs Yaynlar, !stanbul 2001, s. 83-
122; ‘Bar" Teolojisi’ dü"üncesi için bk. Yavuz, “De#erlerin $eceresi”, s. 91.
25  Klç, Ahlâkn Dinî Temeli, s. 216.
26  Kutluer, !lhan, “Küreselle"me, Mahiyeti ve Boyutlar”, Küreselle!me, Ahlâk ve De#erler (ed. Yurdagül 
Mehmedo#lu, Ali Ulvi Mehmedo#lu), Litera Yaynlar, !stanbul 2006, s. 47-48.
27  Klç, Dini Anlamak Üzerine, Ötüken, !stanbul 2004, s. 65.
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lamna gelmez. Birbirimize !irin gözükmek için inand"mz !eyleri gizlemek 
uygun bir davran! de"ildir. Bu toplantlarn amac, (birbirimize daha saygl 
olmak için) birbirimizi daha iyi tanmaktr. El ele verip yeryüzündeki kötülü-
"e çözüm aramaktr; yoksa, inançlarmz sorgulayp birbirimizi yarglamak 
ve taviz vermek de"ildir.”28

Sözün tam burasnda, Kuran’n, Yahudi ve Hristiyanlara inen hakika-
tin süreç içerisinde lafz ya da yorum çerçevesinde- tahrif edildi&ini, temelde 
ad !slam olan bu hakikatin ‘Yahudile"tirildi&ini’ ya da ‘Hristiyanla"trld-
&n’, son peygamber Hz. Muhammed’le birlikte bu muharref din anlay"-
nn revize edildi&ini ve tarihsel-yerel karakterdeki pratik uygulamalarn son 
kitapla birlikte artk tarihüstü-evrensel formlara dönü"türüldü&üne i"aret 
eden ayetler içerdi&i hatrlanmaldr. Bununla birlikte bu dinî gruplarn kut-
sal metinlerine, mabetlerine, müntesiplerine kar" Kuran sürekli saygl bir 
dil kullanm", onlar içinde samimi dindarlar bulundu&unu beyan etmi"tir. 
Bu saygn dili, temel amac kullu&un en bariz göstergelerine mekân sa&la-
mak olan ibadethanelere i"aret eden "u ayette görmekteyiz: “E"er Allah baz 
insanlarn kötülüklerini bazlaryla önlemeseydi (yeryüzünde karga!a çkar); 
Sabiî, Mecusî, Hristiyan ve Yahudi mabetleriyle içlerinde Allah’n adnn çok-
ça anld" mescitler yklp harap olurdu (Hac 22/40).”

Bu konuda özellikle i"aret edilmesi gereken "u Kuran nass, inanç 
ve de&er merkezli tart"malarda önemli bir yol haritas çizer: “Ey $nanan-
lar! Allah’n ni!anelerine, hürmet edilen aya, hediye olan kurbanl"a, gerdan-
lklar taklan hayvanlara, Rab’lerinden bol nimet ve rza talep ederek Beyt-i 
Haram’a gelenlere sakn hürmetsizlik etmeyin. $hramdan çkt"nz zaman 
avlanabilirsiniz. Sizi Mescid-i Haram’dan menetti"i için bir toplulu"a olan 
kininiz, a!r gitmenize sebep olmasn; iyilikte (‘birr’) ve takvada yardmla!n, 
günah i!lemek (ism) ve a!r gitmekte (udvân) yardmla!mayn. Allah’tan sa-
knn. Ku!kusuz Allah’n cezas !iddetlidir (el-Mâide 5/2).”

Yukardaki ayet, dinin temel ahlâk ve hukuk ilkelerini açklar. Ayetin 
nüzul sebebi "u "ekildedir: Rivayete göre Hutam b. Hind el-Bekrî -daha son-
ra Benî Kays b. Seleme’den bir ki"i- Hz. Peygamber’in huzuruna gelir ve ken-
disini bir kavmin temsilcisi olarak tantp Peygamber’den !slam’ ö&renmek 
ister. Hz. Peygamber ona !slam’ anlatnca, Hutam bunlarn oldukça güç 
i"ler oldu&unu, kavmine dönüp bunlar anlataca&n, e&er kabul ederlerse 
kendisinin de bunlar kabul edece&ini, kabul etmemeleri durumunda ken-
disinin de kavmi ile beraber olaca&n ifade eder. Kavmine dönerken Medine 
meralarnda yaylan develeri de sürüp götürür ve ertesi yl Yemame’den bir 
hac kervan ile beraber hac amacyla Mekke’ye do&ru yola koyulur. Yannda, 
kurban etmek için getirdi&i boyunlar gerdanlklarla süslenmi", bir yl önce 

28  Meral, Yasin, “Dinler Aras Diyalog Sempozyumundan Genel !zlenimler”, Sakarya Üniversitesi "lahiyat 
Fakültesi Dergisi, cilt: 9, Sakarya, 2004, s. 235.
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Medine’den çald& develer de vardr. Müslümanlar bu kervan vurmak için 
Peygamber’den izin istemi"ler, ancak Hz. Peygamber, develere gerdanlklar 
takld&n söyleyerek onlar engellemi"tir. Ayet bu olayla ilgili olarak inmi"-
tir.29 Rivayetten anla"lan odur ki, Hz. Peygamber hem bir dini sembol içer-
di&i için, hem de ticari bir maksada hizmet etti&i için söz konusu kervann 
vurulmasn istememi"tir. Malum oldu&u üzere haram aylar da Hz. Peygam-
ber’in korudu&u bir cahiliye âdeti idi ve bar" gündemde tutmann önemli 
bir arac olarak o dönemde i"lev görmü"tü. Sava"n nerdeyse bir aln yazs 
oldu&u Arap toplumunda gösterilen bu hassasiyet, ‘silm/bar"’n ta kendisi 
olan !slam’n Hz. Peygamber tarafndan alglatlma biçimiydi aslnda. Yuka-
rdaki nüzul sebebi ayet için nakledilmi" olsa da ayetteki muhtevay nüzul 
sebebinden ba&msz olarak dü"ünecek olursak, çok daha geni" bir anlam 
alanna sahip oldu&unu görürüz.30 Nitekim makalenin temel amac ayetin 
bu mesajlarn ortaya koymaya çal"maktr.

Ayette yer alan ‘birr’ ve ‘takva’ ifadelerinin hangi anlamlara geldi-
&i müfessirlerce tart"lm"tr. Ra&b’a göre ‘birr’, bahrin kar"t olan ‘berr 
(kara)’ anlamnda olup bu kökünden mülhem, snrsz/uçsuz-bucaksz iyi-
lik ve hayrdr. Bu açdan bakld&nda kimi zaman Allah’a nispet edilir ki O, 
snrsz hayrn kayna&dr (et-Tûr 52/28). Bazen de ‘birr’, kula nispet edilir 
ki, o da bolca tâât ü ibâdât anlamna gelir. ‘Birr’de esas olan, Allah’tan sevap, 
kuldan itaattir.31 !bn Abbâs ve Ebu’l-Âliye’den nakledilen haberlere göre ise 
‘birr’ Allah Teala tarafndan emredilen hususlar yapmay, takva ise nehye-
dilenlerden kaçnmay anlatr.32 Sehl’e göre ‘birr’ !slam, ‘takva’ ise Sünnet’-
tir.33 Kimilerine göre de ‘birr’ ve ‘takva’ ayn "ey olup ayr ayr zikredilmeleri 
konunun ehemmiyetine dikkat çekmek içindir.34 Zemah"erî’ye göre ‘birr’ ve 
‘takva’ için muhtelif örnekler zikretmek ayetin muktezasna uygun de&ildir. 
Önemli olan her tür ‘birr’ ve ‘takva’ örne&inin emredilmi" olmas, her tür 
‘ism’ ve ‘udvân’ örne&inin nehyedilmi" olmasdr.35

Esasen ‘birr’, kalbin ve nefsin kendisiyle huzur buldu&u her tür fikir 
ve davran"; yani de&er ve erdemi gösterir. Vicdann tedirgin oldu&u her 
türlü dü"ünce ve eylem ise Hz. Peygamber tarafndan ‘ism’ olarak nitelen-

29  Taberî, Muhammed b. Cerîr, Câmiu’l-Beyân fî Te’vîli’l-Kur’ân (n"r. Ahmed Muhammed $akir), I-XXIV, 
Müessesetü’r-Risâle, Beyrut 2000, IX, 472, 473.
30  Esed, Muhammed, Kuran Mesaj (tr. Cahit Koytak-Ahmet Ertürk), !"aret, !stanbul 1997, s.183.
31  el-Isfehânî, Ebu Nuaym, Hilyetü’l-Evliyâ ve Tabakâtu’l-Asyâ, I-X, Dâru’l-Kitâbi’l-Arabî, Beyrut 1405H., 
53.
32  Taberî, Câmiu’l-Beyân, IX, 491.
33  Ebu Hayyân el-Endelüsî, Tefsîru’l-Bahri’l-Muhît, I-VIII, Dâru’l-Fikr, Beyrut, ts., III, 340; el-Begavî, el-
Hüseyn b. Mes’ûd, Meâlimü’t-Tenzîl (n"r. Muhammed Abdullah en-Nemr-Osman Cumua-Süleyman Müslim), 
I-VIII, Dâru Tayyibe li’n-Ne"r ve’t-Tevzî’, 1997, II, 9.
34  Ebu Hayyân, Tefsîru’l-Bahri’l-Muhît , IV, 352.
35  ez-Zemah"erî, Ebu’l-Kâsm Mahmud b. Ömer Carullah, el-Ke!!âf an Hakâiki Gavâmidi’t-Tenzîl ve Uyûni-
’l-Ekâvîl fî Vucûhi’t-Te’vîl, I-IV, Dâru !hyâi’t-Türâsi’l-Arabî, Beyrut, I, 637-638.
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dirilmi"tir. Hatta zahire bakarak hüküm veren müftüler farkl "eyler söyle-
seler dahi bir olgunun ‘birr’ ya da ‘ism’ kategorisinde de&erlendirilebilmesi 
için ki"inin kendi vicdanna müracaat etmesi salk verilmi"tir. Bununla 
birlikte hadislerdeki bu ifadelerden hareketle ‘birr’ ve ‘takva’ tanmlamas 
yapmak do&ru de&ildir; çünkü Hz. Peygamber’in bu ifadeleri, soru soran 
kimsenin ruh haline ve ihtiyacna göre de&i"ebilmekteydi. Dolaysyla ‘birr’ 
dendi&inde, Kuran’n di&er ayetlerindeki ifadeleri göz önünde bulundur-
mak gerekir.36 

Tüm bu tanmlamalardan sonra "unu söylemek mümkündür: ‘Birr’ 
iman, ahlâk, âdâb ve amel adna hangi de&er varsa onu kapsar. Bu de&erler 
üzerinde yardmla"mak, bunun aksi durumlardan uzak kalmak, Kuran’da 
toplumsal hidayetin rükünlerinden bir cüzdür. Bu güzellikler yaplp çirkin-
liklerden uzak kalnd&nda, birey ve toplum baznda dinî-dünyevî maslahat 
elde edilmi" olur.37 Ksaca, dinî ve ahlâkî bir terim olarak, iman ve ibadetten 
ba"lamak üzere her türlü iyilik, ihsan, itaat, do&ruluk ve günahszlk ‘birr’ 
demektir.38

Ayet-i kerimede evvela ‘birr’in, ardndan ‘takva’nn zikredilmesi de 
bo"una de&ildir. Mâverdî’ye göre takvada Allah’n rzas varken ‘birr’de in-
sanlarn rzas söz konusudur. Her iki rzay da bir araya getirmi" olanlar, 
hem gerçek mutlulu&a hem de engin nimetlere nail olurlar.39 Bir ba"ka ayet-
te ise bu sefer ifadeler yer de&i"tirmekte ve sanki dilin bütün imkânlar kul-
lanlarak insanlk, ‘bir’ ve ‘takva’ya el birli&iyle ko"maya, ‘ism’ ve ‘udvân’a el 
birli&iyle kar" koymaya ça&rlmaktadr: “Ey iman edenler! Aranzda gizli ko-
nu!aca"nz zaman günah (ism), dü!manl" (udvân) ve Peygamber’e kar! 
gelmeyi fsldamayn. $yilik (birr) ve takvây konu!un. Huzuruna toplanaca-
"nz Allah’tan korkun (el-Mücadele 58/9)!”

Kuran’n bu sayg dolu üslubu, temelde ‘inanç’ ve ‘de&er’ kavramla-
r çerçevesine oturtabilece&imiz iki farkl anlam grubuna i"aret etmektedir. 
‘!nanç’ kavram çerçevesinde görülmesi gereken ayetler, hakikatin özgün ve 
tahrif edilmemi" ifadesinin sadece Kuran’da bulundu&unu, Tevrat ve !ncil’de 
ise hakikatin, ancak krntlar bulundu&unu anlatr. Bu açdan bakld&n-
da Kuran’a inananlarn di&er kitap mensuplaryla ili"kisi ‘tebli&’ düzeyinde 
gerçekle"ir. !kinci grup ise ‘de&er’ kavram çerçevesindeki ayetlerden olu"ur 
ve bu de&er alglar üzerinde Kuran her din mensubu ile diyalog düzeyinde 
temas kurabilece&ini, kurulmas gerekti&ini anlatr. Dolaysyla dinler aras 
diyalog, esasen dindarlar aras bir diyalogdur ve dindarlar aras bir diyalogun 
‘inançlar’ de&il, ‘de&erler’ üzerinden in"a gerekir.

36  Re"id Rza, el-Menâr, I-XII, Matbaatu’l-Kahire, Kahire, 1380H, VI, 130.
37  Re"id Rza, el-Menâr, VI, 131.
38  Komisyon, Kuran Yolu, I-V, D!B, Ankara 2006, I, 116.
39  Kurtubî, el-Câmi’ li Ahkâmi’l-Kur’ân, VI, 42.
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De&erler üzerinde bir dünya in"a etmek zorunda olu"umuz, yarat-
l" gayemizle de yakndan ilgilidir. Kuran’n ilk ayetinden son ayetine kadar 
verdi&i mesaj, insann ba"bo" braklmad&, âlemin herhangi bir maksat 
dü"ünülmeksizin yaratlmad& ve bu dünyada etliye-sütlüye kar"madan 
ya"ayanlarn yaratl" amaçlarna uygun davranmadklardr. Bir hikmete 
binaen yaratlan kâinatn kendisi de mükellef bir varlk gibi de&erlendirilir 
Kuran’da. Hatta bu varlk, zorunlu bir itaat ile de&il, bilerek ve isteyerek Al-
lah’a teslim olmu"tur.40 Esasen söz konusu varlklarn akl sahibi olmadklar 
izahtan varestedir; ancak Allah Teala’nn bu varlklara i"areten bize verdi&i 
mesaj, evrende O’nun yasalarna aykr hiçbir hareketin olamayaca& anla-
mndadr. Denebilir ki evrene konmu" olan bu yasalarda Allah’n istekleri 
do&rultusunda olmayan tasarruarda bulunabilme kapasitesi yalnzca akl 
sahibi insana verilmi"tir. Bu sebeple emanet sorumlulu&u göklere ve da&-
lara teklif edilmi", göklerin ve da&larn üstlenme cesareti gösteremedikleri 
bu a&r sorumlulu&a insan talip olmu"tur. O halde insan, yeryüzündeki en 
de&erli varlktr.

!nsann de&erli olu"u ve kendisine de&er verilmesine olan ihtiyac, 
oksijen ihtiyac kadar tabiîdir; çünkü her "eyden önce onu de&erli gören, 
yaratcs olan Allah’tr. “Andolsun ki Biz âdemo"ullarn mükerrem kldk ve 
onlar karada ve denizde (nakil vastalarna) yükledik ve onlar leziz, temiz 
!eylerle rzklandrdk. Onlar mahlûkatmzdan birçoklar üzerine katbekat 
üstün kldk (!srâ 17/70).” Bu ayetten anla"ld& kadaryla insann de&erli k-
lnmas, canl türleri içerisinde di&er canllarda olmayan bir yön ile -ki bu 
yön kendinden ba"ka her yönü geride brakan bir yöndür- üstün/de&erli k-
lnmasdr. !nsann de&erli olmas ile herhangi bir nesnenin de&erli olmas 
birbirinden farkl iki "eydir. Vaka insann de&eri söz konusu oldu&unda bu 
ayrm genelde ihmal edilmektedir.41 Yaratc, insana öyle de&er vermi"tir ki 
insann, ilahî olanla irtibatn koparmamas için srarla bu ili"kiyi sürdü-
rece&ini beyan etmi"tir: “Siz, haddi a!an kimseler oldunuz diye sizi Kuran’-
la uyarmaktan vaz m geçelim (Zuhruf 43/5)?” ayeti, haddi a"m" olsalar da 
kullarn tümüyle gözden çkarlmad&n anlatmaktadr. Nitekim “Benim !u 
buyru"umu ilet onlara: ‘Ey (günahlara batarak) kendilerine yazk eden kulla-
rm! Allah’n rahmetinden umut kesmeyin! Bilin ki Allah bütün günahlar ba-
"!lar. O’dur sonsuz ba"!layan, snrsz acyan’ (Zümer 39/53).” ayeti, insana 
rahmet-i ilahiye kar"snda her zaman için bir "ans tannd&n gösterir.

Mükerrem bir varlk olarak insan, çok a"a&lk bir konuma da dü-
"ebilir: “$ncire, zeytine, Sina da"na ve !u güvenilir beldeye yemin ederim ki 
biz insan en güzel biçimde yarattk. Sonra onu a!a"larn a!a"sna indirdik 
(Tin 95/1-5).” Dünyada mutlak hakikatin varl&n bile bile inkâr eden bir 

40  Fussilet 41/11
41  Kuçuradi, !oanna, "nsan ve De#erleri, Türkiye Felsefe Kurumu, Ankara 1998, s. 9.
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insan, gerçekte akl sahibi bir varlk gibi ya"amam"tr: “Muhakkak ki Allah, 
inanp iyi i!ler yapanlar altlarndan rmaklar akan cennetlere koyar; inkâr 
edenlere gelince, zevk-sefa içerisinde bir süreli"ine dünyadan faydalanrlar, 
davarlar gibi yer, içerler. Ancak ate!tir onlarn konaklama yeri (Muhammed 
47/12).”42 Dolaysyla sadece varolu"lar itibaryla dahi bir de&er olan insanlar, 
do&duklar andan itibaren sadece varlklaryla de&erli olmazlar, daha ba"ka 
meziyetlere de sahip olmak zorunda kalrlar. Bu meziyetleri ortaya koyama-
dklarnda varolu"larndan gelen de&erleri onlar için büyük bir ceza vasta-
sna dönü"ür. Onlarn, görünürde birtakm de&erli davran"lar olsa da var-
lk sahasna gelmelerinin tek sebebi olan yaratcy bile bile inkâr etmeleri, 
Kuran açsndan, ortaya koyduklar hiçbir erdemli davran"larnn olmad& 
sonucunu tevlit eder. Kuran’da bu tarz bir hayat ya"ayanlar, sadece bir süreli-
&ine dünyadan istifade eden baya& varlklardr.43 Bu açdan bakld&nda bir 
insann Müslüman bir ülkede, Müslüman bir anne-babadan do&mu" olma-
s, onu ‘ba"tan de&erli’ bir insan konumuna sokmaz. Bir Müslüman bireyin 
toplumsal düzeyde dinle hiç ilgisi olmayan, hatta dinen makbul addedilme-
yen bir hayat sergilemesi, onun Müslüman olarak kendisini öne çkarmasn 
anlamsz klar. Nitekim son peygamberle birlikte kendilerini Allah’n sevgili 
kullar olarak gören !srailo&ullar’nn elinden seçkin ümmet olma vasf aln-
m", tarih sahnesinde ciddi bir varlk sergiledi&ine "ahit olunmam" ümmî 
bir topluma tevdi edilmi"tir. Bu demek de&ildir ki !slam, kyamete kadar 
Arap toplumunun önderli&i oldukça hayatta kalacaktr; aksine, bu sorumlu-
lu&u kim hakkyla eda edebilecekse Allah bu "erefi ona verecektir. 

Kuran’n genel örgüsünde insan mükerrem klan bir ba"ka yön de 
onun ferdî de&eridir. !nsan, birey olarak de&erli bir varlktr; dolaysyla bi-
reyselle"mek Müslüman’ca bir tavr olmasa da bireyle"mek Müslüman olma-
nn kaçnlmaz bir "artdr. !nsan o sa(ay a"tktan sonra de&erli varlk olma 
vasfn elde eder. Hz. !brahim tebli& etti&i dinin ilk Müslüman’;44 Musa ilk 
mümini olarak anlatlr Kuran’da.45 Peygamberler, kendi dinlerinin ilk teslim 
olan (Müslüman’)drlar. Ne var ki bireyle"mek kimi zaman bireyselli&e de 
yol açabilmektedir. !"te bu noktada Kuran müdahil olur ve de&erlerin birey-
sel anlamda temsilinin yeterli olmayaca&n, Müslüman bireylerden olu"an 
bir hayrllar ümmetinin in"a edilmesi emriyle46 toplumsalla"maya önem 
verdi&ini gösterir. $airin diliyle, “Bir a&aç gibi tek ve hür ve bir orman gibi 
karde"çesine” ya"amak gerekir. Esasen bu emir de !slam’n inanç merkezli 
42  Hadis kaynaklarnda yer alan “Mümin bir mide ile kar ise yedi mide ile yer” hadisi de bunu anlatsa 
gerektir. Bk. Buharî, “Et’me”, 12; Müslim, “E"ribe”, 182-186; Tirmizî, “Et’me”, 20; Dârimî, “Et’me”, 13; 
Muvatta’, “Sfatu’n-Nebî”, 9, 10; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, II, 21, 42, 74.
43  Konuyla ilgili pek çok ayet bulunmaktadr. Bk. !brahim 14/30; Hicr 15/2-3; Nahl 16/54-55; Mürselât 
77/45-46 vd.
44  En’âm 6/163
45  A’râf 7/143
46  Âl-i !mran 3/104, 110
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bir dünya kurmamz bizden istemesine ra&men realitede öncelikle de&er 
merkezli bir dünyann kurulabilece&ini anlatmak istemesinden kaynakla-
nr; çünkü yine Kuran’da, inanç de&il, de&erin ön plana çkartld&n gör-
dü&ümüz "u satrlar okuruz: “Hepsi bir de"ildir; Ehl-i Kitap içinde istikamet 
sahibi bir topluluk vardr ki gece saatlerinde secdeye kapanarak Allah’n ayet-
lerini okurlar (Âl-i !mran 3/113).” Bu ayetten inanç anlamnda bir onaylama 
çkartmak mümkün de&ildir; çünkü inanç noktasnda Kuran Ehl-i kitap’ 
birçok açdan ele"tirmektedir. Burada anlatlmak istenen, onlar içerisinde 
gerçekten dindar, dürüst ve özü-sözü bir insanlarn bulundu&udur; çünkü 
ayetin siyak, Ehl-i kitap içerisinde haddi a"anlarn ve dünyada erdemli ol-
mayan davran"lara imza atanlarn bulundu&unu anlatmaktadr. Dolaysyla 
herhangi bir dinî durumu öne çkartmakszn Kuran, Ehl-i Kitap’n kendi 
de&erlerini öne alarak gündeme ta"makta ve bu de&erlere gösterdikleri has-
sasiyeti önemsemektedir. 

Bu tür de&er ifade eden davran"larn sergilendi&i bir ba"ka ayette di-
&er bir ahlâkî de&ere, tevazua i"aret edilmektedir: “$nsanlar içerisinde iman 
edenlere dü!manlk bakmndan en !iddetli olarak Yahudiler ile !irk ko!anla-
r bulacaksn. Onlar içinde iman edenlere sevgi bakmndan en yakn olarak 
da ‘Biz Hristiyanlarz’ diyenleri bulacaksn; çünkü onlarn içinde ke!i!ler ve 
rahipler vardr ve onlar büyüklük taslamazlar. Resule indirileni duyduklar 
zaman tan! çktklar gerçekten dolay gözlerinden ya!lar bo!and"n gö-
rürsün. Derler ki: ‘Rabbimiz! $man ettik, bizi (hakka) !ahit olanlarla bera-
ber yaz’ (Mâide 5/82-83).” Esasen bu durum, bütün bir dindarlar toplulu&u 
için söz konusudur ve erdemli davranmak her "eyden önce ilahî mesajlarn 
özüdür: “E"er onlar Tevrat’, $ncil’i ve Rablerinden onlara indirileni (Kuran’) 
do"ru dürüst uygulasalard, !üphesiz hem üstlerinden hem de ayaklarnn 
altndan yerlerdi (yeralt ve yerüstü servetlerinden istifade ederek refah içinde 
ya!arlard). Onlardan, a!rl"a kaçmayan mutedil bir zümre de vardr; fakat 
ço"unun yaptklar ne kötüdür (Mâide 5/66)!” Dürüst ve erdemlice olmayan 
her davran" da Kuran’da, faili Müslüman bile olsa, knanm"tr: “$nsanlar-
dan kimi, srf bir hesaba binaen, imanla küfrün arasnda bir yerde ibadet eder 
Allah’a… Kendisine bir iyilik dokunursa buna pek memnun olur, bir de musi-
bete u"rarsa çehresi de"i!ir (dinden yüz çevirir). O, dünyasn da ahiretini de 
kaybetmi!tir. $!te bu, apaçk ziyann ta kendisidir (Hac 22/11).”

Kuran’n, bir de&ere ba&lanan davran"lar prati&e koyma noktasnda 
inananlara yükledi&i sorumluluk, iman amelden tümüyle ayran bir inanca 
yol vermez. !nanma, dinî anlamda iman objeleri olan Allah ve ahiret hayat-
na kar" duygusal ya"ant dedi&imiz ahlâkî, varolu"sal bir durumdur. Böyle 
bir iman, Allah’n sfatlarnn varolu"taki (tabiat) zengin tezahürlerini do&-
ru de&erlendirme ve O’na tapnma anlamndaki ibadetlerle gerçekle"tirilir 
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ve korunur.47 Kuran’daki her ibadet ve ahlâk ilkesinin imana dair içerikler 
etrafnda yumaklanmas bu sebepledir.48 !man ile ameli birbirinden tümüyle 
farkl gören bir anlay", iman, kabulü güç bir teorik dü"ünceye çevirece&i 
gibi ameli de icra zor bir göreve döndürür. Bize göre iman ve amel, birbir-
lerinden ayrlamayacak ölçüde karma"k bir sosyo-psikolojik süreçten olu-
"ur. Örne&in, bir ayette Allah Teala do&rudan amel olan bir konuyu, namaz 
iman olarak adlandrr: “$!te böylece sizin insanl"a !ahitler olmanz, Resul’-
ün de size !ahit olmas için sizi mutedil bir millet kldk. Senin (arzulayp da 
!u anda) yönelmedi"in kbleyi (Kâbe’yi) biz ancak Peygamber’e uyan, ökçele-
ri üzerinde geri dönenden ayrt etmemiz için kble yaptk. Bu, Allah’n hidayet 
verdi"i kimselerden ba!kasna elbette a"r gelir. Allah sizin imannz (kld-
"nz namazlar) asla zayi edecek de"ildir. Zira Allah insanlara kar! !e%atli 
ve merhametlidir (Bakara 2/143).” O halde iman kesin bir çizgi ile ahlâkî 
davran"lardan ayrmak mümkün de&ildir. Belki de burada "unu söylemek 
gerekir: Dinde esas olan, ana hedefin; yani Müslüman olma iradesinin or-
taya konmasdr. Bu irade ortaya konduktan sonra, zaman içerisinde insan 
birtakm yalpalamalar, savrulmalar ya"ayabilir. Hatta bu tür ayak sürçmele-
ri, oldukça uzun dönemlere de yaylabilir; ancak ana hedefi ortaya koyma 
iradesinin süreklili&i (dinde samimiyet), bu tür yalpalama ve savrulmalara 
ra&men Allah Teala’nn a#yla neticelenen bir akbeti sa&layabilir.

Gerçekten de insanlarn de&erlere ba&ll& farkl düzeylerde olabilir; 
ancak bu farkl düzeylerin ahlâk alanndaki en önemli göstergesi ‘samimiye-
t’tir. Örne&in, tapnmak her dinde oldu&u gibi !slam’da da erdemli bir dav-
ran"tr; ancak bu davran" salt bir "ekiller y&nna büründürüldü&ünde ya-
hut hayatn di&er alanlarna müspet bir katk sa&lamad&nda Tanr katnda 
de&ersiz hale gelir. Öyle ki "ekil "artlar itinayla yerine getirilmeden alelusul 
klnan bir namaz bile ‘zayi olmu" bir namaz’49 hüviyetine bürünür; çünkü 
bizzat dinin kendisi bir ‘samimiyet bütünü’dür50 ve gönderilen her elçi ‘sami-
mi bir yol arkada"’51 olarak gönderilmi"tir. Dolaysyla yalnzca imana vur-
gu yapan naslar, bu çerçevede de&erlendirebiliriz. Bu, örne&in çok çal"kan 
olan bir insann, kimi zaman tembellik yapmas gibidir. Bu tembellik gayr- 
iradî olabilece&i gibi iradî de olabilir; ancak o kimsenin çal"kan olmas, bu 
tür geçici ya da uzun dönemli tasarruarla kendisinden kaybolmu" olmaz. 
Alamet-i fârika olarak Müslümanl& ön planda olan bir insann, günah i"-
lemesi de herhalde bu örnekteki gibidir. Kuran’n bu anlamda hem iman ile 
47  Güler, !lhami, "man Ahlâk "li!kisi, Ankara Okulu Yaynlar, Ankara 2003, s. 133.
48  Aydn, Ömer, Kuran- Kerim’de "man-Ahlâk "li!kisi, !"aret Yaynlar, !stanbul 2007, s. 199.
49  Tayâlîsî, Süleyman b. Davud b. el-Cârûd, Müsnedü Ebî Davud et-Tayâlîsî (n"r. Muhammed b. Abdulmuh-
sin et-Türkî), I-IV, Dâru Hicr li’t-Tbâa ve’n-Ne"r, Cize, 1999, I, 479.
50  “Din samimiyettir.” Bk. Buharî, “!man”, 42, 95; Müslim, “!man”, 95; Tirmizî, “Birr”, 17; Nesaî, “Beyat”, 
31; Dârimî, “Rikâk”, 41; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, I, 351; II, 297; IV, 102.
51  “Ve (Salih) onlardan yüz çevirdi: ‘Ey kavmim!’ dedi, ‘gerçek !u ki ben, Rabbimin mesajlarn ilettim ve 
samimiyetle size yol gösterdim; (ama) siz samimi yol arkada!l# yapanlar sevmediniz’ (A’râf 7/79).”
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ameli iki ayr "ey olarak görenleri hem de birbirinden ayr görmeyenleri hak-
l gösteren ayetlerini, bir pedagojik metot çerçevesinde kabul etmek daha 
makul görünmektedir. Do&rusu Kuran’da bu ikili pedagojik yap, ba"ka bir-
çok ayette kendisini gösterir. Mesela, baz ayetlerde hidayet, yalnzca kulun 
tasarrufuna özgü klnrken di&er bazlarnda ilahî bir lütuf olarak gösterilir. 
Aslnda bu ikisinden birisini öne çkartma gayreti, pedogojik bir çerçeveye 
oturdu&unda anlamldr. Kendi özgür iradesini putla"tran bir insana hida-
yetin bir lütfü ilahî oldu&u anlatlmal, hidayeti sadece bir ilahî lütuf olursa 
elde edebilece&ini dü"ünen insana kendi özgür tercihlerinin ne kadar be-
lirleyici oldu&u anlatlmaldr. Duruma göre bir ayetin bir yönü öne çkar-
tlrken di&er bir yönü u kalabilmektedir. Ayn "ekilde iman amelden ayr 
görebilece&imiz yerler oldu&u gibi kesinlikle birbirinden ayramayaca&mz 
yerler de söz konusu olabilir. Do&rusu buna benzer ayetlerin, bir itikad ko-
nusu olarak tart"maya açlmas, tarihsel süreçteki pek çok ihtilafn da ana 
sebebi olmu"tur. Oysa itikad, farkl naslarla tart"maya açabilece&imiz bir 
alan olmamaldr.

Ahlâk, Müslümanlar aras ili"kilerde dinî kabul ile sürekli yan yana 
zikredilmi"tir. Mesela, bu ili"kilerin en önemlisi olan aile müessesenin te"-
kilinde ahlâk, olmazsa olmaz bir "arttr. Tirmizî’de geçen bir rivayette Hz. 
Peygamber "öyle buyurmaktadr: “Ahlâkndan ve dininden raz oldu&unuz 
bir adam herhangi bir yaknnza talip olursa, evlili&ine imkân veriniz. 
Bunu yapmad&nzda yeryüzünde fitne ve yaygn bir fesat ba" verir.”52 Do&-
rusu bu rivayette ahlâkn, dini kabulden hemen önce gelmesi manidardr. 
Bu ifade ahlâkn önemine vurgu yapmak amacyla kullanlm" olabilece&i 
gibi ahlâk ve dini birbirinin ayn olan iki yüz olarak nitelemek amacyla da 
söylenmi" olabilir. Belki, “Bir kadn dört "eyi için; güzelli&i, nesebi, mal ve 
dini için nikâhlanr. Allah a"kna, sen dini bütün olan seç.”53 rivayetinde 
din ile kast edilen de esasen dindarlk, yani dini kabulün ki"ide meydana 
getirmesi beklenen ahlâk- hamidedir. Malum oldu&u üzere Ehl-i Kitap 
mensubu bir kadn da nikâh altna almak !slam’da caizdir; o halde bu ifa-
delerdeki din kavramndan sadece !slam’n anla"labilece&ini söylemek 
do&ru olmasa gerektir.

Dinin insanlardan bekledi&i teslimiyet ve bu teslimiyete paralel mü"-
terek bir de&erler dünyasnn in"a edilmesi, insann âlemde varolu" gayesi ile 
uyumlu oldu&u kadar onun, fizikî ve ruhî durumunun buna yatkn olmasyla 
da ilgilidir. Dü"ününüz ki ayn aileden iki insan ayn ortamda bulunmakta, 
ayn "eyleri yemekte; ama farkl idealler ve hedeer pe"inde ko"maktadr. 
Yine bir toplumda ayn toplu ta"ma araçlarn kullanan, ayn lokantalarda 
ayn yemekleri yiyen, ayn tatil mekânlarnda vakit geçiren insanlar apay-

52  !bn Mâce, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Sünen, Beyrut 1975, “Nikah”, 46.
53  Müslim, “Radâ’”, 53
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r dü"üncelerde olabiliyorlar. !nsanlar bir arada tutacak, ortak idealler pe-
"inde ko"turacak de&erlerin bu tür fiziksel olgular olmad& a"ikârdr. Do-
laysyla insano&lunu ortak bir de&er etrafnda hale hale bulu"turabilecek 
de&erler, metafizik de&erler olmaldr. Bu metafizik de&erlerin bulundu&u 
alan, ksmen felsefe olabilir; ama tümüyle felsefedir diyemeyiz; çünkü felse-
fe tarihi birbiriyle çeli"en ve çat"an de&erlerle doludur. Bize göre bu alanda 
birle"tirici tek unsur din olabilir; ancak bu din rk, yeryüzü egemenli&i ya-
hut daha ba"ka geçici menfaatler pe"inde ko"an bir din olamaz. Örne&in, 
sadece belirli bir rkn mensuplarn müntesip olarak kabul eden Yahudilik 
ortak insanî de&erler için birtakm katklarda bulunabilse de küllî anlamda 
birle"tirici olamaz. Yine uzunca bir süre dünyann farkl bölgelerinde çe"itli 
milletleri emperyalist amaçlarna alet etmi" imparatorluklarn ileri karakolu 
olarak görev yapm" Hristiyanlk küllî anlamda birle"tirici bir rol üstlene-
mez. Hatta bu tarzda yorumlanm" bir Müslümanlk dahi bizce birle"tirici 
olmaz. Bu çerçevede olmak üzere, !slam’da saldr sava" olmamasna kar"n 
Hz. Peygamber sonras dönemde saldr sava" olarak niteleyebilece&imiz 
türden tarihsel geli"meler, bu geli"melere yol açanlarn, onlara ‘fetih, cihat, 
i’lâ-y kelimetullah’ gibi dinî kavramlarla i"aret etmesiyle temize çkm" ol-
maz. Dolaysyla bahsi geçen her üç din mensubunun, bu dinlerin aslndan 
olmayp sonradan eklenen yukardakine benzer yanl" uygulamalarn göz-
den geçirmeleri gerekir.

Kuran’a göre, varl&n gayesi insano&luna hizmettir. A&açlar, hayvan-
lar, da&lar, denizler insano&lunun hizmetine sunulmu"tur. Aslna baklrsa 
de&er dedi&imiz "eyler de varlk alanna aittir54 ve bu anlamda insan varl-
&, de&erin tayin ve tespiti için zorunlu bir durumdur. Ne var ki vital insan 
tipi, yalnzca do&al anlamda ya"am, biosu tanr. Onun için tek gerçek de-
&er bedenin ve bedensel güçlerin tahkimidir. Ekonomik insan yarar de&e-
rini vazgeçilmez bir belirleyici olarak görür. Maddi nimetler, onun için bir 
araç de&il, do&rudan amaç de&erlerdir. Kuran’n ifadesiyle, sadece hayatn 
zahirine sk skya sarlm"tr.55 Hedonist insan için hayatta hazdan ba"ka 
bir de&er yoktur. Böyleleri için hayat, zevk u sefasn sürmemiz gereken bir 
e&lence dünyasdr.56 Teorik insan için bilgi de&eri d"nda ya"amn geçerli 
ba"kaca de&eri yoktur. Estetik insan gerçek dünyay, o dünyaya sahip olup 
yönlendirmekten ziyade zevk alarak izler; o, bir hayat tema"acsdr. Etik 
insan ahlâkî de&erin yüceli&ini kendisine gaye edinmi" so&uk bir ödev insa-
ndr. Kendisinde yükselen tüm ya"am dolu e&ilimlere kar" sürekli bir bas-
k uygular. Oysa evrensel insan, hayattaki tüm de&erlerin müspet yönlerini 
alp menfi yönlerine set çekebilen, ortak insanlk ideali için çrpnan ideal 

54  Ülken, Hilmi Ziya, Ahlâk, Ülken Yaynlar, !stanbul 2001, s. 195.
55  Rûm 30/7
56  Meâric 70/42
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insandr. Bu, insanlk için bir haktan öte zorunluluktur.57 Kuran’n ifadesiyle 
Hz. Peygamber, snrl bir zaman dilimine hapsedilemeyecek kadar evren-
sel mesajlara sahiptir. $u ayet, özellikle ‘insanlar’ ifadesiyle onun evrensel 
mesajn dikkatlere sunar: “De ki: ‘Ey insanlar! &üphesiz ben, yerin ve gökle-
rin hükümranl"na sahip olan Allah’n hepinize gönderdi"i peygamberiyim. 
O’ndan ba!ka hiçbir ilâh yoktur. O, diriltir ve öldürür. Öyleyse siz de Allah’a 
ve O’nun bütün kelimelerine iman eden o ümmî nebiye, o resule inann. Ona 
tabi olun ki do"ru yolu bulasnz’ (A’râf 7/158).” 

Kuran’n bildirdi&ine göre, din her "eyden önce birtakm problem-
lerin çözümü için vardr; çünkü varl&n nasll& ve akbeti, dinin birincil 
problemlerindendir. Ku"kusuz bu konularda bir netli&e kavu"ulmas için 
her dinin kendi epistemolojisini olu"turmas gereklidir. !nsana sorumluluk-
lar yüklenirken bu epistomolojik alt yap, peygamberler ve kitaplar aracl& 
ile önceden verilir. !nsan, akl nimeti sebebiyle elbette çok yol alabilir; ancak 
akln mesafe alabilmesi bir takm ‘bilgiler’e ihtiyaç duyar. Bu sebeple Kuran, 
bilgiye dayanmayan bir akl yürütme sürecini ho" kar"lamaz. “Hadi hakkn-
da bilgi sahibi oldu"unuz konularda tart!p durdunuz; iyi ama bilgi sahibi ol-
mad"nz konularda niçin tart!yorsunuz! Oysa [her i!te oldu"u gibi bu i!te 
de en] do"rusunu Allah bilir; siz ise bilmezsiniz (Âl-i !mrân 3/66).” ayetinde 
anlatld& üzere, bilgisizce bir tart"ma, sonuç getirmeyen bir tart"madr. 
Bu sebeple Kuran’da müminlere; “Bilmedi"in !eyin de pe!ine dü!me sakn; 
çünkü hem kulak hem göz hem kalp, hepsi de bu tavrndan dolay sorumlu 
saylacaktr (!srâ 17/36).” denilmektedir. Bilgilenmenin en zor oldu&u alan-
da, din sahasnda peygamberler göndermek suretiyle Allah, insann en ha-
yatî ihtiyaçlarndan birine cevap vermi" olmaktadr.

Bu epistemolojik deste&in ardndan her din kendi etik anlay"n, yani 
aksiyolojisini in"a eder ve müminlerinden, bu aksiyolojiye uygun davranma-
larn bekler. Bu davran"lar, hayatn bütün alanlar için onlardan beklenen 
davran"lardr. Ailede, i"te, çar"-pazarda ve hatta insann kendi ba"na kal-
d& anlarda bu aksiyolojiye uygun hareket etmesi, dindarl&nn vazgeçilmez 
"artdr. Öyle ki dindar bir toplum hayata dair bütün alglarnda, ekonomik, 
siyasî ve askerî olu"umlarnda bu aksiyolojinin muhtelif yansmalar do&rul-
tusunda hareket eder. Mesela, ekonominin kendine özgü ba&msz kurallar 
vardr; ancak karz- hasen adn verdi&imiz borç türü -ekonominin hiç de 
rasyonel göremeyece&i bir borç ili"kisidir- Kuran’da dindarca bir tavrn yan-
smas olarak görülür. Dolaysyla dindar toplumun dünya kurgusu, dinin 
aksiyolojik de&erleriyle örülen anlamlar dünyasnda gerçek ifadesini bulur.

Kuran, bu epistemolojik çerçeveyi itikat, ibadet ve ahlâktan olu"an 
üçlü bir sacaya& üzerinde yükseltmektedir. Kuran’n temel/ana konular 
olan bu hususlar, kendi içlerinde yine temel/ana ve tali/araç konular olarak 

57  Aral, Hukuk Felsefesi, s. 87-88.
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tasnif edilirler; ancak tüm bunlara ra&men !slam, ahlâkn mutlak otoritesi-
ne teslim olmann addr. Yani dinin temel omurgas, her alanda kimli&ini 
yanstan tutarl ve düzgün davran"lara sahip Müslüman yeti"tirme imkâ-
nn ta"yan !slam ahlâkdr. Peygamber de bu ahlâkn en mükemmel tem-
silcisi olup onun yeryüzündeki vazifesi, güzel ahlâk temsil etmektir. Kuran 
onun, yüce bir ahlâk üzere oldu&unu beyan eder.58 Hz. Peygamber’in ken-
disi de “Ben, güzel ahlâk tamamlamak için gönderildim.”59 buyurmaktadr. 
“!mann en de&erlisi (bir ba"ka rivayette ise mizanda en a&r gelecek "ey) 
güzel ahlâktr.”60 sözleri ve Hz. Ai"e’nin peygamberi anlatrken kulland&, 
“Onun ahlâkî Kuran idi.”61 sözü, dinin bütünüyle ahlâk üzerinde yükseldi&i-
ni anlatr. Nitekim !bn Abdilberr (ö. 543/1071), Muvatta’ adl hadis mecmua-
snda geçen ilk rivayeti "erh ederken güzel ahlâk salâh, her türlü hayr, din, 
fazilet, alicenaplk (mürüvvet), ihsan, adalet ile açklar ve ulemann, tüm bu 
güzel vasar derc eden bir Kuran ayeti olarak “Muhakkak ki Allah adaleti, 
iyili"i, akrabaya yardm etmeyi emreder; çirkin i!leri, fenalk ve azgnl" da 
yasaklar. O, dü!ünüp tutasnz diye size ö"üt vermektedir (Nahl 16/90).” aye-
tine i"aret ettiklerini anlatr.62 Süfyân b. Uyeyne’nin Hz. Ali’den nakletti&i bir 
habere göre, Hz. Ali’ye “Allah adalet ve ihsan ile davranmanz emrediyor” 
ayeti hakknda soruldu da, ona "u cevab verdi: “Adalet insa davranmaktr, 
ihsan ise bolca vermektir.”63 Bu rivayetin daha sonraki dönemlere ait kaynak-
larda geçen bir varyantnda ise Hz. Ali bir gün yol üzerinde oturan bir gruba 
rastlar ve ne hakknda konu"tuklarn sorar. Onlar da ‘adamlk nedir, onu 
tart"yoruz’, derler. Hz. Ali; ‘Size Allah’n kitabndaki “Allah adalet ve ihsan 
ile davranmanz emrediyor” ayeti yetmez mi? Adalet insa davranmaktr, 
ihsan ise bolca vermektir. Geriye daha ba"ka ne kalr ki?”64

Hz. Peygamber’e sahabîlerden biri, “Ya Resulallah! Bana öyle bir "ey 
söyle ki senden sonra bir daha hiç kimseye soru sormak ihtiyac hissetme-
yeyim.” dedi&inde Hz. Peygamber ona; “Allah’a iman ettim de ve istikamet 
sahibi ol.” demi"tir.65 Buradaki yönlendirme, bir dindar için hayatn anla-
mn belirleyen bir yönlendirmedir. !nanmak ve bu inancn gere&i olarak 
istikamet sahibi olmak, bir de&eri pratikte tecrübe etmekten ba"ka bir "ey 
de&ildir. Esasen de&erler (baz tart"malar olsa da) kendi ba"larna bir de&er 

58  Kalem 68/4
59  Muvatta’, “Hüsnü’l-Huluk”, 8; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, II, 381.
60  Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, IV, 385; VI, 442, 446, 448, 451, 452.
61  Müslim, “Müsârîn,” 139; Ebu Davud, “Tatavvu’”, 26; Tirmizî, “Birr”, 69; Nesaî, “Kyâmu’l-Leyl”, 6; !bn 
Mâce, “Ahkâm”, 14; Dârimî, “Salat”, 165; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, VI, 54, 91, 111, 163, 188, 216.
62  !bn Abdilberr, Ebu Ömer Yusuf b. Abdillah, et-Temhîd ve’l-"stizkâr (n"r. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tür-
kî), Kahire, 2005, XII, 37.
63  Isfehânî, Hilyetü’l-Evliyâ, VII, 291.
64  el-Hindî, Hüsamüddin el-Müttakî, Kenzü’l-Ummâl fî Süneni’l-Akvâl ve’l-Ef’âl (n"r. Bekrî Hayyânî-Safve 
es-Sekâ), I-XVI, Müessesetü’r-Risâle, Beyrut 1981, II, 451.
65  Müslim, “!man”, 38.
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olup evrensel yanlar vardr. De&i"en, insanlarn bu de&erlere giydirdikleri 
içeriklerdir. !yi olan kimileri fayda kimileri ihtiyaç kimileri haz kimileri de 
makul olu" ile de&erlendirmektedir;66 ancak her ne "ekilde nitelenirse nite-
lensin, davran"lardaki ahlâkî öz, de&erlerin üzerine oturdu&u en temel ilke 
olma özelli&ini korumaktadr.

!slam ahlâkçlar bu çerçevede dinin öngördü&ü ahlâkî davran" ge-
rektiren "eyin ne oldu&u üzerinde farkl birçok sebep ileri sürmü"tür. Me-
sela, uhrevî ahlâk, faydac ahlâk, çe"itli ilim dallarnn (Kelam, Felsefe gibi) 
getirdi&i ahlâkî açlmlar, bu alanda çe"itli anlay"lar geli"tirilmesine yol aç-
m"tr. Ku"kusuz bu ahlâk anlay"larnn Kuran ve Sünnet’e dayal bir temeli 
de vardr; ancak kabul etmek gerekir ki Kuranî ahlâk diyebilece&imiz ahlâk 
anlay", tüm bu detay tanmlamalarn üstünde ve ötesinde bir meta ahlâk 
anlay"na sahiptir. Bu üst de&er, iyilik ve do&ruluk (hayr ve birr), ilahî adalet 
ve insan iradesi üçlüsünü içeren tüm Kuranî çerçevedir.67 Dolaysyla Kuran’ 
tarihsel tortular ve insanî kusurlar barndran söz konusu farkl veçhelerden 
sadece biri ya da ikisi etrafnda kalarak anlamak do&ru de&ildir. Bize göre 
Kuran’daki her ahlâkî ö&üt, bu veçhelerden birini ya da hepsini ayn anda 
ya da farkl zamanlarda içeriyor olabilir. Ayn zamanda ahlâkî olmayan bir 
davran", hangi dinî ya da lâdinî kisve altnda yaplrsa yaplsn, mezmûm 
bir davran"tr. Ne olursan ol; ama erdemli ol diyen bir kitabn, erdemli bir 
davran", bu davran" ortaya koyan insann dinî aidiyetine bakarak de&er-
lendirmesini beklemek zaten do&ru olmaz. Örne&in, Mâûn suresinde Allah 
Teala; “Vay o ibadet edenlerin/namaz klanlarn hâline ki ibadetlerinin/na-
mazlarnn bilincinde de"ildirler! Onlar ki gösteri! yaparlar! Üstelik insanla-
ra en küçük bir yardm da esirgerler (Mâûn 107/4-7).” buyurmaktadr. Kimi 
müfessirler burada ‘namaz klanlar/ibadet edenler/dua edenler’ ifadesiyle 
kâfirlerin/münafklarn kast edildi&ini söylerler.68 Bize göre de ayette ön-
celikle münafklar kast edilmi"se de ayetin bir nitelik ele"tirisi yapt& göz 
önüne alnarak ayn nitelikteki tüm dindarlarn dinî davran"larnn söz ko-
nusu edildi&i unutulmamaldr. Herhangi bir kulluk gösterisi -hangi dine ait 
olursa olsun- insanî ili"kilere müspet herhangi bir katkda bulunmuyorsa, 
o gösteri sadece bir ‘gösteri’ olup ‘kulluk’ vasfna sahip olmaktan uzaktr. Bu 
açdan bakld& zaman münafklarn ibadetleri de ayn ele"tiriye muhatap-
tr müminlerin namazlar da… 

Kuran’dan anlad&mz kadaryla, mü"riklerin de din adna tasarrufta 
bulunduklar hususlara paralel olarak tutarl olmalar gerekti&ini ifade eden 

66  Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 39. Ahlakn temellerine akademik dünyann d"nda yaplm" güzel bir çal"ma 
için bk. Hazlitt, Henry, Ahlâkn Temelleri (tr. Mehmet Aydn – Recep Tapramaz), Liberte Yaynlar, Ankara 
2006.
67  Macid Fahri, "slam Ahlâk Teorileri (tr. Muammer !skendero#lu-Atilla Arkan), Litera Yaynclk, !stanbul 
2004, s. 29-42. 
68  Taberî, Câmiu’l-Beyân, XXXII, 105-107. 
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bu satrlar, mü"terek bir de&er anlay" üretmede önemli bir açlm sunar. 
!nsanlar kendilerine din adna ulvî bir amaç belirlediklerinde, o amaçla tu-
tarl davran"lar sergilemelidirler; bu, gerçekten ilahî bir emir olmasa da… 
Nitekim ruhbanlkla ilgili Hristiyanlarn uygulamalar bu bak" açsyla 
Kuran’da ele"tiriye tabi tutulmu"tur: “Meryem O"lu $sa’y da gönderdik ve 
ona $ncil’i verdik. $sa’ya uyanlarn kalplerine yu%a yüreklilik ve merhamet 
yerle!tirdik. Bizim kendilerine emretmedi"imiz; ancak Allah’n ho!nutlu"u-
nu kazanmak niyetiyle kendilerinin ihdas ettikleri ruhbanl"a gelince, ona 
da gere"i gibi uymadlar! Buna ra"men içlerinden gerçek iman sahipleri-
ne mükâfatlarn verdik; onlardan birço"u ise günahkârdr (Hadîd 57/27).” 
Ayn "ekilde “Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret gününe inanmad" halde 
maln gösteri! için harcayan kimse gibi, ba!a kakmak ve incitmek suretiyle, 
yapt"nz hayrlarnz bo!a çkarmayn. Böylesinin durumu, üzerinde bi-
raz toprak bulunan düz kayaya benzer ki, sa"anak bir ya"mur isabet etmi! 
de onu çplak pürüzsüz kaya haline getirivermi!tir. Bunlar kazandklarn-
dan hiçbir !eye sahip olamazlar. Allah, kâfirleri do"ru yola iletmez (Bakara 
2/264).” ayeti, açk bir "ekilde, iman edenlerin ahlâkî duru"larna dikkat 
çekmektedir. Dolaysyla din, Allah’a verilen bir sözdür ve kimi zaman bu 
sözle"menin "eklini insanlarn kendi taahhütleri belirler. Bu taahhütlerine 
sadk kalmayanlar, dinlerinde tutarl/samimi olmayan, ahlâkî davranma-
yanlardr. !"te din söz konusu tutarllk/samimiyet/ahlâkî duru" gösterge-
sinin iman-amel dengesinde yatt&na i"aret eder ve bu açdan dinin en 
temel hedefi, söz konusu tutarll&a/samimiyete/ahlâkî vurgu yapmas ve 
bundan daha önemlisi, bu tutarll&n/samimiyetin/ahlâkî duru"un somut 
örneklerine süreklilik kazandrmas, onlar kurumsalla"trmasdr. Örne-
&in, i#etli bir hayat sürmek için mutlaka evli olmak gerekmez; ama aile 
müessesesi olmadan her insann i#etli kalabilece&ini söylemek de müm-
kün de&ildir. Dolaysyla din, ‘tanzim edici’ kurallar kadar ‘in"a edici’ ku-
rallar da69 olan bir müessesedir.

Sorumluluk sahibi oldu&u andan ba"layarak insan, özgür tercihler-
le yüz yüze gelir. Bu özgür tercihler, onun irade sahibi bir varlk oldu&unu 
gösterdi&i kadar bu iradenin yönelmek durumunda bulundu&u birtakm is-
teklerle kar" kar"ya kalaca&n da gösterir; yani tercihler yapmaya mahkûm 
olan insan, tercihlerini yaparken özgür durumdadr. Bu tercihler onun bir 
de&erler dünyas kurmasna yol açt& gibi bir süre sonra kurdu&u bu de&erler 
dünyas onun tercihlerini yönlendirir (te"kîl-te"ekkül süreci). Birey olmak 
yolundaki insann irade ve istekleri arasnda kurdu&u her ili"ki, tam olarak 
bir de&erlendirme ili"kisidir ve bu noktada akl onun yegâne yol göstericisi-
dir. !nsann herhangi bir dinî aidiyetle kendisini sorumlu hissetmesi de aklî 
süreci devreye sokmasyla mümkündür. Nasl ki bir balk yumurtadan çk-
t& anda yüzme içgüdüsüyle do&uyorsa; bir ku" yumurtadan çktktan bir 
69  Klç, “Olgu ve De#er Problemi”, AÜ"F Dergisi, cilt: 36, Ankara 1996, s. 385.
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süre sonra uçmak istiyor, bir aslan do&u"tan itibaren yrtc karakterini teza-
hür ettiriyorsa, insan da do&u"u itibaryla iyi ve de&erli olana do&ru hareket 
eder. Akl ile bu dünyada kendisine bir yön çizer. Hiçbir insan, kendisine ve 
toplumuna ac veren bir "eyi ta"mak istemez. Hangi dinden ya da milletten 
olursa olsun hiç bir insan toplulu&u, hayvanca isteklerle bir ömür sürmez, 
süremez. !nsanda do&ru bilgi için akl, güzellik için ho"lanma duyusu bu-
lundu&u gibi ahlâkî eylem için de vicdan bulunur. Bunlardan akl ile estetik 
be&eninin temeli olan do&al ho"lanma duyusu do&u"tandr. Vicdan ise bir-
likte ya"amada, belli bir ergenlik ça&na gelindi&inde ortaya çkar.70 Özellikle 
ma"erî vicdan, insann iyilik özünü sürekli olarak öne çkartr ve kötülükle-
rin me"rula"trlmas çabalarna srarla kar" koyar. !nsann iyili&e meyyal 
oldu&unu vurgulayan ayetlerin says oldukça fazladr; oysa ondaki kötülük 
özü daha çok bir durum tespitinin yapld& ayetlerde görülür. Örne&in, 
“Biz emaneti (sorumlulu"u/mükellefiyeti/kullu"u) göklere, yere ve da"lara 
önerdik de onlar onu yüklenmekten çekindiler ve korktular. Fakat onu insan 
yüklendi;  gerçekten insan çok zalim, çok cahildir (Ahzâb 33/72)!” ayetinde 
kötülük vasf, aslnda daha sonradan kazanlan bir sfat olarak zikredilmekte 
olup verdi&i sözü tutmamas sebebiyle insan zalim ve cahil olarak nitelen-
dirilmi"tir. Nitekim tefsir kaynaklarnda zalim ve cahil olann, Hz. Adem ya 
da Kabil oldu&una dair rivayetler, zulüm ve cehaletin sonradan kazanlan 
vasar oldu&una i"aret eder.71

!nsan, akl yoluyla de&erlere ula"abilse de ferdî yahut nadiren içtimaî 
çapta sapmalar da ya"ayabilir. Lût kavminde ya"anan toplu sapma, insan ak-
lnn iyiye olan yannn bazen körelebilece&ini göstermektedir. Bu sebeple 
Kuran’da ftrata ve akla yaplan ça&r esasen insan kazanmaya yönelik bir 
ça&rdr. Kuran’n ftrata ve akla öncelik veren söylemi, bir yandan insan ak-
lnn do&ruyu bulmaya muktedir oldu&unu anlatrken di&er yandan insan 
tabiatnda var olan iyilik özüne i"aret eder; ancak salt bir aklî çabann her 
zaman için i" görmeyebilece&ini de anlatan Kuran, insan ftratndaki kötü-
lük özüne dikkat çekmektedir. Kanaatimizce bu noktada ftratn özenle öne 
çkarlmas, insann, kendisini yaratan mutlak mükemmel varl& bulmak 
noktasnda öncel bir zemine sahip olmas anlamndadr. Kuran’da, Ademo-
&ullarnn sulbünden zürriyetleri alnrken Allah Teala’nn, insanlarn ya-
ratcs oldu&unu insanlara tasdik ettirdi&ine i"aret edilmesi,72 herhalde bu 
sebepledir; yani insan, ftratnda var olan bu bilgi nüvesine dayanarak yara-
tcnn varl&n kabullenebilmektedir. Aksi takdirde sadece kyaslar yaparak 
aklî süreci i"leten insann, kyas yapma imkânna sahip olmad& bir alanda 
hareket ederek mutlak mükemmel bir varl&a ula"mas, bize göre mümkün 
görünmemektedir. Bir bütün olarak hakikatin bilgisine ula"mak, felsefî ze-

70  Soykan, “Genel Geçer Bir Ahlâk Olanakl mdr?”, s. 53.
71  Taberî, Câmiu’l-Beyân, XX, 342.
72  A’râf 7/172



84 Doç. Dr. Fethi Ahmet POLAT

minde sadece rasyonel bir çabayla elde edilemez. Metafizik zeminde varlk 
bulan ve rasyonelli&i a"an bir ke"fî bilgiye mutlak surette ihtiyaç vardr. Bu 
bilginin, modernitenin tahrip etti&i insan-Tanr, insan-kâinat ve insan-ken-
di bar" yolunda katklar sunaca&na da ku"ku yoktur.73

Allah Teala insann akl ile kyaslar yapmak suretiyle çe"itli de&erle-
re ula"abilece&ini bildirmekle beraber insanlarn Kuran’da anlatlan de&er 
örneklerine (iyi, adil, hayrl, makul vb. sfatlarla anlatlr bu örnekler) yö-
nelmeleri do&rultusunda sürekli olan bir çaba göstermelerini de ister. Hatta 
bununla yetinmeyip de&erlere ula"lmas yolunda kullarna yardmc olur. 
!yili&in var edilmesine bizzat ve ço&unlukla kendisi sahip çkarken kötülü-
&ün var edilmesini nadiren zatna nispet eder. Bu, iyilik yolundaki yo&un 
talebi ve rzasyla ilgili bir durumdur. Allah Teala bu açdan da iyi olan be-
lirlerken açk ve net bir dil kullanr. !yi olana i"aret ederken en çok öne ç-
kard& vasar, akl öne alan vasardr. Bir anlamda kendisine inananlara 
yol göstererek de&er üzerinden açlmda bulunurken dinî üslubun bu olmas 
gerekti&ini beyan eder. Hz. Muhammed’in Allah elçisi oldu&unu kabul et-
mek istemeyenlerin tavrlarnn akllca bir davran" olmad&n anlatmak 
üzere; “Yoksa onlara bunu (bu tenakuzu) akllar m emrediyor? Yoksa az-
gn bir topluluk mudurlar (Tur 52/32)?” demektedir. Akln kabul etmeyece-
&i tutarsz bir dinî davran"n ne kadar da kötü oldu&u anlatlrken, iman 
konusuna dikkat çekilerek akl ile imanî davran" arasnda ne kadar önemli 
bir ba& oldu&u vurgulanr: “Hani, Tur’u tepenize dikerek sizden söz alm!tk 
da ‘Size verdi"imiz Kitap’a smsk sarln; ona kulak verin.’ demi!tik… Onlar, 
‘Dinledik, kar! geldik’ demi!lerdi. $nkârlar yüzünden buza" sevgisi onlarn 
kalplerine sindirilmi!ti. Onlara de ki: ‘(Tevrat’a besledi"inizi iddia etti"iniz) 
imannzn size emretti"i !ey ne kötüdür, e"er inanan kimselerseniz.’ (Baka-
ra 2/93)!” Kuran, remzî bir söyleme dayanmakszn insanlar bu alanda son 
derece özgür bireyler olarak kabul eder ve erdemli insan olmann ve nihayet 
ebedi saadeti elde etmenin kriterini, sözü dinleyip en güzeline/makulüne 
uymak olarak belirler: “Zorba azgnlara (ta"ut) kulluk etmekten kaçnp, 
Allah’a yönelenlere müjdeler vardr. (Ey Muhammed!) Dinleyip de sözün en 
güzeline uyan kullarm müjdele. $!te Allah’n do"ru yola iletti"i kimseler on-
lardr. Gerçek akl sahipleri de onlardr (Zümer 39/17).” Bu ayetlerden anla"-
lan odur ki akl metafizik alanda yaya kalabilse de metafizi&e dair hususlar 
da dahil, insan ikna etmenin yolu akl öne almaktr. Dolaysyla bir de&erler 
dünyas kurmann ve insanlar bu de&erler dünyasna ça&rmann da yegâne 
yolu aklî ikna yöntemine ba"vurmaktr.

!tikat ve ibadet konularn d"arda tutarsak, içtihada açk alanlarla 
ilgili tekil olarak her olgunun Kuran’da iyi/güzel/do&ru ya da kötü/çirkin/
yanl" oldu&unu beyan etmek mümkün olmad&na göre, ortak bir illete bi-
73  Aslan, Adnan, Dinler ve Hakikat: J. Hick ve S. H. Nasr’n Felsefesinde Dinî Ço#ulculuk, !SAM Yaynlar, 
!stanbul 2006, s.  222. 
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naen -ki bu illetin bizatihi bu de&er kalplarnca ifadesi söz konusu olma-
ldr- benzer olaylar hakknda dinî bir de&er hükmü verebilmek mümkün 
olmaldr. O halde burada iyi/güzel/do&ru ya da kötü/çirkin/yanl" algsyla 
ilgili Kuran’n farkl bir yakla"m olmaldr. Bize göre Kuran’n bu tür de&er-
lendirmelerinde bizatihi söz konusu olgunun kendisi de&il, ayn zamanda 
gayesi ve fonksiyonunu da göz önünde bulunduran bir de&erlendirme sü-
reci vardr. Böyle oldu&u zaman söz konusu olgunun bizatihi kendisi -tüm 
yönleriyle birlikte- iyi/güzel/do&ru ya da kötü/çirkin/yanl" "eklinde de&er 
kazanabilir. Öyle ki bazen bizatihi çirkin olan bir husus, amac bakmndan 
güzel olabilir. “Ey dü!manm sen benim ifadem ve hzmsn/Gündüz geceye 
muhtaç bana da sen lazmsn” diyen "airin ifadesiyle, de&erin de&er bulmas 
da de&ersizli&in varl&na ihtiyaç duyar. Aslnda Kuran herhangi bir eylem 
hakknda kural koyarken kesinlikle bu amacn d"nda hareket etmez ve bu 
amac muhataba bildiren bir dili öne çkarr; yani öncelikle söz konusu 
eylemin fonksiyonu ve amacyla birlikte ifade etti&i de&ersel anlam orta-
ya koyar. !kinci a"amada buna dair muhataplara bilgilendirmede bulunur. 
Nihai olarak söz konusu eyleme dair dünyevî kural ve dünyevî-uhrevî ce-
zay takdir eder. Fonksiyon ve amacn ortaya koymad& konularda insan 
sorumlu tutmaz. Fonksiyon ya da amacn ortaya koydu&u, ancak herhangi 
bir de&erlendirmede bulunmad& konularda insan kendi de&erlendirmele-
riyle ba" ba"a brakr. Fonksiyonu ve amacn ortaya koyup söz konusu olgu 
kar"snda ne tür bir kurala ba&l kalnmas gerekti&ini söyledi&i konular-
da inananlarn bu rehberli&e ba&l kalmalarn ister. Bu durumlarda ortaya 
konan kuraln d"na çkmak ya da kural dil çerçeveleri d"na çkartarak 
esnetmek/a"r yoruma tabi tutmak, Kuran açsndan Müslüman’ca olmayan 
bir yakla"m olur ve bu çerçevede insanî bir katk olarak ortaya konan her "ey 
din nazarnda de&ersiz hale gelir.

Kuran’n de&erler sistemine dair kaleme alnm" olan bir doktora te-
zinde yatay ve dikey de&erler sisteminden bahsedilmektedir. Yatay de&erler 
sistemi kendi içerisinde fiilî de&erler ve amaç-motivasyon de&erler olarak 
ikiye ayrlm"tr. Fiilî de&erler de kalbî ve somut de&erler (amel-i salih) olmak 
üzere kendi içerisinde iki ksma ayrlm"tr. Kalbî de&erler taakkul, tezekkür, 
inanç, takva, tevazu, samimiyet vb. de&erler olarak sralanm"tr. Somut de-
&erler ise taabbud, dürüst davran", infak vb. davran"lardr. Motivasyon ve 
amaç de&erler ise "ükür, ebedî kurtulu" ve ilahî rza olarak sralanm"tr.74 
Bu tasnif bir açdan "öyle de yaplabilir; kimi de&erler birey nezdinde ki-
mileri toplum nezdinde kimileri de Allah nezdinde de&erlidir. Kimi zaman 
bu üç de&er ayn anda vardr kimi zaman ayn anda yoktur. Kimi zaman bu 
de&erler asgari snrlarda adalet ile çerçevelenirken kimi zaman çok daha 
üst bir de&er olarak rza-y Bârî’ye uygunluk ile nitelendirilmektedir. Bu son 
ksma giren de&erler kimi zaman hayr, fazilet, ihsan ve takva gibi müstakil 
74  Tu#ral Süleyman, Kuran’da De#erler Sistemi, Ankara Okulu Yaynlar, Ankara 2008, s. 141-236.
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kavramlarla karşılanırken kimi zaman da her birisinde diğerine giden bir 
yol olduğu ifade edilmektedir. Bir anlamda asgari koşullarla ideal durumlar 
arasında sürekli bir ilinti kurularak insanın tek bir uca kaymasının önüne 
geçilmektedir. İnsanın ruhundaki savruluşları en iyi bilen Allah Teala, bu 
ruhun yaşaması muhtemel savrulmalarına da işaret eden bir dil kullanmaktt
tadır. İşte dinlerin tesis etmek istediği değer merkezli bu dünya, söz konutt
su uçları da hesaba katan bir tasavvur zenginliğine sahiptir. Kuran’da Ahlâk 
adıyla sahasının en önemli eserlerinden birini yazan Draz, özellikle pratik 
ahlâk konusunda Kurantı Kerim’de yer alan pek çok ayete temas etmiştir 
ki ferdî ahlâk, aile ahlâkı, sosyal ahlâk, devlet ahlâkı ve dinî ahlâk şeklinde 
kategorize ettiği75 bu ahlâkî tasarrufların özellikle ilk dört kısmı, büyük öltt
çüde ilahî dinlerin tamamı tarafından değer yüklü insanî davranışlar olarak 
görülmektedir.

Kuran’ın kimi değerleri, Ülken’in değerler tasnifindeki içkintdeğertt
lere, bir kısmı gayetdeğerlere ve bir kısmı da yaşadıkları asrı aşan fikirlere 
sahip büyük insanların ancak ortaya koyabilecekleri mutlak değerlere76 tett
kabül eder. Bunlardan sonuncusu, dinin en üst düzeyde temsilinde ortaya 
çıkar. “Uçmag uçmagum didügün, müminleri yeltedigün / Vardur ola birtt
kaç hûri, arzum yokdur uçmagıçün / Bunda dahi virdün bize ol hûriyi çift û 
halâl / Andan geçdi arzum tamâm arzum sana irmegiçün / Sûfilere vir sen 
anı bana seni gerek seni / Hâşâ ben terkidem seni şol bir evle çardagiçün.”77 
diyen Yunus’un ifadeleri lafızcı bir Kuran anlayışında makbul addedilmett
yebilir; ancak bu oldukça ulvî değer algısına dair Kuran’da hiçbir işaret oltt
madığını da söyleyemeyiz: “(Resulüm!) de ki: ‘Size bunlardan daha iyisini 
bildireyim mi? Takva sahipleri için Rableri yanında, içinden ırmaklar akan ve 
ebediyen kalacakları cennetler, tertemiz eşler ve (hepsinin üstünde) Allah’ın 
hoşnutluğu vardır. Allah kullarını çok iyi görür’ (Âlti İmrân 3/15).”

Kuran’ın, insanlığın ortak mirası olarak gördüğü müşterek değerlertt
den yalnızca bir kısmı da felsefedeki tümel değerlere (evrensel ahlâk ilkelett
ri olarak kabul edilenler anlamında) tekabül eder.78 Kuran’da bu çerçevede 
vaz edilen değerler ahlâkî hareketin ideal olmak bakımından şeklini vertt
seler de bu halleriyle tek başlarına yeterli değildirler. Bu değerlerin pratik 
uygulamalarına dair örnekler de Kuran’da yer almıştır. Hatta birçok ayetin 
inmesini gerektiren olaylar mevcuttur ki bunlara nüzul sebepleri denir ve 
tefsir usulünde bu konu önemli bir tefsir enstrümanı olarak kullanılır. Bir 
ayetteki ifade, teorik çerçevedeki ifadelerin anlaşılmasının ne ölçüde pratik 

75   Draz, Muhammed Abdullah, Düstûru’l-Ahlâk fi’l-Kur’ân (Arapçya tr. Abdussabûr Şâhîn), Müessesetü’r-
Risâle-Dâru’l-Buhûsi’l-İlmiyye, Beyrut-Kuveyt, 1991.
76  Ülken, Ahlâk, s. 280.
77  Gölpınarlı, Abdulbaki, Yunus Emre: Risâlât al-Nushiyya ve Dîvân, Sulhi Garan Matbaası, İstanbul 1965, 
s. 104-105.
78  Ülken, Ahlâk, s. 275.
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uygulamalara ba&l oldu&unu tüm açkl& ile bize anlatr: “Ey iman edenler! 
Açklanrsa ho!unuza gitmeyecek olan !eyleri sormayn. E"er Kuran indiri-
lirken onlar sorarsanz size açklanr. (Açklanmad"na göre) Allah onlar 
a#etmi!tir. (Siz sorup da ba!nza i! çkarmayn). Allah çok ba"!laycdr, 
aceleci de"ildir (Mâide 5/101).”

Kuran’n ideal de&erler olarak gördü&ü ve bu de&erlerin bir uygula-
mas olarak bize takdim etti&i de&erler, bizlerin de o "ekilde kabul etmemiz 
gereken de&erlerdir. Yani bir de&eri sadece dinî bir kabul olarak alp inanç 
boyutuna hapsetmek ya da ideolojik bir söyleme sk"trp prati&e bir "ekil-
de indirmemek, o de&eri heba etmekle e" anlamldr. Kuran açsndan bu 
durum son derece a"ikâr olsa da geleneksel din algsnda bu mesele kimi 
zaman çarptlabilmi"tir. Örne&in, “Müminlerden -özür sahibi olanlar d!n-
da- oturanlarla mallar ve canlaryla Allah yolunda cihat edenler bir olmaz. 
Allah, mallar ve canlar ile cihat edenleri, derece bakmndan oturanlardan 
üstün kld. Gerçi Allah hepsine de güzellik (cennet) vaat etmi!tir; ama müca-
hitleri, oturanlardan çok büyük bir ecirle üstün klm!tr (Nisa 4/95).” ayeti, 
sahaya inen bir müminin inmeyenden daha üstün oldu&unu anlatmaktadr. 
Gelgelelim nefisle cihad bütün cihatlardan üstün gören bir anlay", maale-
sef geleneksel din algsna yerle"ebilmi"tir. Mutezile’nin, ‘emr-i bi’l-ma’rûf 
ve nehy-i ani’l-münker’ ilkesini mezhebin be" temelinden biri olarak kabul 
etmesi aslnda son derece önemlidir ve bu ilke, yukardaki ayet gibi kayna& 
ilahî olan daha arka plana dayanr.

Kuran’da insanl&n mü"terek de&erleri olarak kabul edece&imiz hu-
suslara i"aret eden pek çok kavram bulunur ku"kusuz; ancak bunlar içerisin-
de en kapsaml olan, ‘maruf’ kavramdr.  Maruf, insanlarn ho" kar"ladk-
lar ve arzuladklar, bir ölçüde üzerinde fikir birli&ine vardklar ve toplum 
hayatnda sürekli hale getirdikleri de&erli/iyi/güzel/adil/hayrl davran"lar 
bütünüdür. Bundan olsa gerek akl tarafndan be&enilen, din tarafndan da 
talep edilen ve nihai anlamda Allah’n ho"nutlu&unu kazanmay amaçlayan 
her türlü güzellik ve iyilik,79 erdem, norm ve tutum Kuran’a göre maruftur.80 
Kimi zaman ‘güzel bir söz/el-kavlu’l-ma’rûf (Bakara 2/263)’, kimi zaman ‘gü-
zel bir davran" (Nisa 4/19)’ ve kimi zaman ‘güzellikle verilmesi gereken ma-
kul ölçülerde bir mehir (Nisa 4/25)’ olur maruf...

Marufa ne tür bir çerçeve çizilebilece&ine dair en geni" dinî ifade, 
bize göre, “Hiç biriniz, kendisi için isteyip uygun gördü"ünü karde!i için 
de istemedikçe gerçek imana ermi! olmaz!” "eklindeki hadistir.81 Bu temel 
çerçeve, kar"mzdaki her insan bizim gibi duygular, istekleri, aclar, se-

79  Ra#b el-Isfahânî, el-Müfredât fî (arîbi’l-Kur’ân, Dâru Kahraman, !stanbul 1986, “arf” md., s. 496.
80  Bakara 2/110; Hac 22/77
81  Buhârî, Muhammed b. !smâîl, el-Câmiu’s-Sahîh, Msr, 1345H, “!man”, 7; Müslim, “!man”, 71, 73; Tirmi-
zî, “Kyâme”, 59; !bn Mâce, “Mukaddime”, 9.
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vinçleri ve beklentileri olan bir fert olarak tasavvur etmemizi ve bu hallerin 
tümü için kendimize uygun gördü&ümüz seçene&i kar"mzdakiler için de 
uygun görmemizi bizden bekler. Bu temel yakla"m, global bir ahlâk sistemi 
olu"turulmas yolunda günümüzde çe"itli tart"malarda bulunan entelektü-
ellerin de gündemindedir.82 Elbette ki dinde sadece sorumluluk duygusuna 
dayal bir ahlâk anlay" söz konusu de&ildir. Akl, hukukî yaptrmlar ve uh-
revî kar"lk gibi ilave unsurlar, dinin ahlâkî olana dair insan yönlendiren, 
snrlayan unsurlardr. Her "eyden önce risalet gelene&i bir aklî sorgulama 
sürecine açk tarihtir. Her peygamberin apaçk delillerle gönderilmi" olmas 
bunu göstermektedir. Onlarn, icrana memur klndklar düzen bir adalet 
düzenidir ve bu düzen açk delillerle tahkim edildi&i gibi kitap ile ve yaptrm 
gücü ile de desteklenmi"tir: “Andolsun biz peygamberlerimizi açk delillerle 
gönderdik ve insanlar adaleti sa"lasnlar diye peygamberler aracl"yla kitap 
ve mizan/ölçü indirdik (Hadîd 57/25).” Dolaysyla merkezde aklî sorgula-
mann yer ald& mü"terek bir de&erler dünyasnn in"anda dinî gelene&in 
müspet bir rolü vardr, olmaldr.

Marufun dinden kaynaklanan bir hayr ve güzellikler bütünü oldu-
&una dikkat çekmek isteyen ulema, dinî içeri&e özel önem verir. Örne&in, 
maruf gönüllüsü müminlerin hayrl ümmet oldu&unu/olaca&n bildiren 
ayetler toplulu&unda marufun bir tür tefsiri olarak kar"mza çkan hayr ke-
limesini Taberî, ‘Allah’n rzasn kazandracak !eyler’83 olarak açklar. Cafer 
el-Bâkr ise bir hadis rivayetine dayanarak hayr; ‘Kuran ve sünnete ittiba’ ile 
tefsir eder.84 Yapt&mz her i"e inancmzdan gelen bir renk katmak sure-
tiyle hayatiyet ve de&er verdi&imiz gibi her türlü marufa da dinî bir anlam 
katabiliriz. Hz. Peygamber’in, “Allah’n ad ile ba!lanmayan her i! ya da her 
söz sonuçsuzdur (maruf de"ildir/hayrszdr).”85 demesini de böyle anlamak 
gerekir. !nançlarmzn do&rulamad& herhangi bir tutum, sonuca ula"mak-
tan uzak oldu&u gibi marufu/hayr gerçekle"tirmekten de uzaktr; çünkü bu 
tür davran"lar özü itibaryla iyi olsalar ve yapt&mz anda hayr ifa etseler 
bile dinî bir kayna&a ba&lanmad& zaman süreklilik arz etmeyebilirler. Na-
sl ki güzel huylar daimi bir surette tatbik edilmedi&inde insan mizacnda 
meleke haline gelemiyorsa, süreklilik arz etmedi&inde herhangi bir de&er de 
erdeme dönü"emez. De&erlerin insanlar tarafndan bir dâhili de&er halinde 
özümsenmemeleri, bu süreklili&in önemli bir devam ettiricisi olan toplum-
sallkta kar"lk bulmalarn da imkânsz hale getirir.

Maruf, dinî oldu&u gibi dünyevî bir maslahatn temini için de söz 

82  Küng, Hans, a Global Ethic for Global Politics and Economics, Oxford University Press, New York, 1998, 
s. 10.
83  Taberî, Câmiu’l-Beyân, II, 505.
84  !bn Kesîr, Ebu’l-Fidâ !smail b. Ömer, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm (n"r. Sami b. Muhammed Selâme), I-VIII, 
Dâru Tayyibe li’n-Ne"r ve’t-Tevzî’, Riyad, 1999, II, 91.
85  Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, II, 359.



89Küreselleşme Sürecindeki Dinî Diyalog Söylemlerinde Başvurulan Kuran Ayetlerinin...

konusu olabilir.86 Müslüman’ca bak"ta bir ibadet ne kadar anlaml ise dinî 
bir anlam/amaç yüklenmi" herhangi bir dünyevî davran" da en az o kadar 
anlamldr. Marufu yayp münkerden sakndrma hususunun sadece dinî 
uygulamalarla snrl oldu&unu dü"ünenlerin kanaatimizce, din algsn-
da problemleri vardr. Din, hayatmz belli kompartmanlara ayrarak her 
kompartman için ayr bir ya"am tarz olu"turmamza müsaade etmeyen 
mekanizmalar içerir. !nsan ömrünü do&umdan ölüme -ve hatta ölümden 
öteye- bir bütün olarak görür ve bu çizgiye uygun bir hayat önerisi sunar. 
Bu cümleden olmak üzere, cami içerisindeki eylemlerimizden toplu ula"m 
araçlarndakine, sokaktaki hareketlerimizden evlerimizdekine kadar kendi-
ne ait öneriler sralar.

Kâinatn, merkezde insann bulundu&u bir alan olmas, bu alan ve 
süreçte insana ait birtakm geli"melerin ya"anmasn da zorunlu klm"-
tr. Bu zorunluluklarn ba"nda, insann ir"at edilme süreci gelir. !nsan 
yaratan ve ona sorumluluklar yükleyen Yaratc, bu sorumluluklarn neler 
oldu&unu bildirme noktasnda insan elçilerle, insano&luna lütufta bulun-
mu"tur. !nancmza göre, Allah dileseydi tüm insanlar imana gelirdi; fakat 
Kuran, bu konudaki gerçe&e "öyle i"aret eder: “$nsanlar tek bir topluluk-
tu; (sonra ihtilafa dü!meye ba!ladlar da) Allah, müjdeci ve uyarc olarak 
peygamberler gönderdi. Onlar aracl"yla hakikati ortaya seren vahiyler de 
bah!etti ki insanlarn farkl görü!ler edinmeye ba!ladklar konularda karar 
verilebilsin. Heyhat, kendilerine hakikatin bütün kantlar geldikten sonra 
aralarndaki kskançlktan dolay onun anlam hakknda ihtilafa dü!enler, 
bizzat bu vahyin tevdi edildi"i ayn insanlard; ancak bizzat kendi iradesiy-
le Allah, inananlar, üzerinde ihtilafa dü!tükleri hakikate sevk etti; çünkü 
Allah, ula!mak arzusunda olan do"ru yola ula!trr (Bakara 2/213).” Do-
laysyla tek tip bir insanlk murat edilmemi"tir ve bu de facto durumun 
farknda olan Müslüman için bir arada ya"ama imkânlarnn sonuna kadar 
kullanlmas zorunlulu&u vardr.

!nsann doya doya içmesi için var edilen lütuf rmaklarnn kendi-
sinden do&du&u kaynak, ilahîdir. Bu sebeple din, yalnzca Allah’a aittir ve 
din konusunda yetkili tek merci Allah’tr. Tarihsel süreç içerisinde bu ha-
kikatin farkl "eraitlerde tezahürü söz konusu olmu"sa da temel öz olarak 
‘din’ hiçbir zaman de&i"memi"tir. “O, din olarak Nuh’a emretti"ini, size de 
emretmi!tir. Sana, $brahim’e, Musa’ya, $sa’ya hep !öyle vahyetmi!tir: ‘Dini 
do"ru tutun/do"ru alglayn ve (e"ip bükerek) onda ayrl"a dü!meyin!’ Senin 
onlar ça"rd"n bu hakikat, Allah’a ortak ko!anlara ne kadar a"r geldi! &üp-
hesiz ki Allah, dilediklerini kendisi için seçer ve (sadece) kendisine yönelenleri 
do"ruya ula!trr. ($lahi vahyin önceki muhataplar olan) o kimseler, ancak 
kendilerine (peygamberleri vastasyla) bilgi (vahiy) geldikten sonra, srf ara-
86  Kâdî el-Beydâvî, Ömer b. Muhammed, Envâru’t-Tenzîl ve Esrâru’t-Te’vîl, I-II, Dâru’l-Kütübi’l-!lmiyye, 
Beyrut 1988, I, 174.
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larndaki kskançlk yüzünden parçalara ayrldlar. E"er belirlenen güne dek 
senin Rabbinden bir süre tannmasayd, onlarn i!leri bitirilmi!ti. Kendilerin-
den sonra Kitap’a varis olan sonraki ku!aklar da Kitap kar!snda (bilgiyle 
de"il, atalarndan devraldklar) ku!ku ve tereddütle hareket ediyorlar! $!te 
sen ancak buna ça"r ve emrolundu"un gibi dosdo"ru ol, sakn onlarn heva 
ve heveslerine uyma! De ki: ‘Ben, Allah’n vahyedip indirdi"i her kitaba inan-
dm. Size kar! adaletli davranmakla emrolundum. Allah bizim de sizin de 
tanrnzdr. Biz yaptklarmzn hesabn, siz de yaptklarnzn hesabn ve-
receksiniz. Bu saatten sonra sizinle bizim aramzda bir çeki!me olmamal: 
Allah hepimizi bir araya toplayacaktr; çünkü var! O’nadr.’ ($ûrâ 42/13-15).” 
ayetini bu "ekilde anlamak gerekir. “Tek güvencim, benim de sizin de Rabbi-
niz olan Allah’tr! Her canly gücü altnda tutan ve herkese hak etti"ini tasta-
mam verecek olan da O’dur (Hûd 11/56)!” ayetinin delaletiyle, hangi aidiyetle 
vasanrsa vasansn, insan güvenle s&naca& tek merciin Allah Teala ol-
du&unu bilmelidir. Bu sebeple her ilahî din mensubu ile mü"terek bir de&er 
birlikteli&ine gitmek mümkündür. Tek Allah inanc ve ahirete iman söz ko-
nusu oldu&unda, salih amel çerçevesine girebilecek her davran" de&erlidir. 
Mekke’nin son dönemlerinde inen ayetlerden birinde "öyle buyrulmaktadr: 
“$çlerinden zulmedenleri bir yana, Ehl-i Kitap ile en güzel yolla mücadele edin 
ve deyin ki: ‘Bize indirilene de size indirilene de iman ettik. Bizim Tanrmz 
da sizin Tanrnz da birdir ve biz O’na teslim olmu!uzdur.’ (Ankebût 29/46).” 
Böyle de olmaldr; çünkü “Ku!kusuz (bu ilahî) kelama iman edenler ile Ya-
hudi inancnn takipçilerinden, Hristiyanlardan ve Sabiîlerden Allah’a ve ahi-
ret gününe inanm!, do"ru ve yararl i!ler yapm! olanlarn tümü Rablerinden 
hak ettikleri mükafat alacaklardr; ve onlar ne korkacak, ne de üzüleceklerdir 
(Bakara 2/62; Mâide 5/69).”

Yukardaki ayetlerin anlam alanlarn göz önünde bulundurarak "un-
lar söyleyebiliriz: Dindarlar aras bir diyalogun inanç ve de&er alan gibi iki 
önemli aya& vardr. !nanç alan, temelde tevhid ve ahiret inancna dayanr; 
ancak burada mü"terek zemin, bu iki inancn en sade halidir. Mesela, ahiret 
inancn gündeme getirerek "efaat, rü’yetullah gibi (ahiret inanc çerçeve-
sinde) !slam mezhepleri içerisinde bile ihtilaf konusu olmu" hususlar ile te-
addüd-i kudema gibi (tevhid inanc çerçevesinde) tart"mal konulara giril-
memesi gerekir. Yani, kendileriyle ortak eylemler geli"tirebilece&imiz inanç 
gruplarnn, en azndan bu iki inanç noktasnda net olmas gerekir. Elbette 
bu iki inanca sahip olmalar, onlara Kuran’n ve Hz. Peygamber’in mesajla-
rn ula"trmann anlam olmad&n yahut artk buna ihtiyaç duyulmad&n 
söylememizi gerektirmez. Nitekim Bakara 2/62 ve Mâide 5/69 ayetlerinin, 
Peygamber efendimiz gelmeden önce ölmü" olan din mensuplar hakkn-
da indi&inin rivayet edilmesi sebepsiz de&ildir.87 Belki de burada anlatlmak 
istenen, dinî duyarllklarn dikkate alnd& ili"ki biçimlerinde bu iki temel 
87  Taberî, Câmiu’l-Beyân, II, 154.
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inancn mutlaka bulunmas gerekti&ini bizlere hatrlatmaktr. Bu admdan 
sonra de&erler alan dedi&imiz ikinci alan gelir ki muamelât konularyla yi-
yecekler, içecekler vb. haram-helal alanlar bu çerçeveye girer. Ku"kusuz bu 
çerçevenin de inanç konularyla iç içe giren alanlar olabilir; mesela kürtajn 
haram olmas, hem bir de&er konusudur hem de kürtajda rzk endi"esinin 
gerekçe olamayaca& "eklindeki naslar itibaryla bir inanç konusudur. Bu-
nunla birlikte domuz etinin haram klnmas, en azndan "u an için, sadece 
bir inanç konusudur. Dolaysyla de&er alannda da salt de&er çerçeveli ko-
nular gündeme getirmek diyalog sahasnda iyi bir ba"langç olabilir.

Diyalog söylemlerinin gündeme geldi&i ortamlarda en fazla öne ç-
kan; “De ki: ‘Ey kitap ehli! Sizinle bizim aramzda ortak olan bir söze geliniz. 
Allah’tan ba!kasna kulluk etmeyelim, O’na hiçbir !eyi e! tutmayalm ve Al-
lah’ brakp da kimimiz kimimizi ilâhla!trmasn.’ E"er onlar yine yüz çevi-
rirlerse, deyin ki: ‘&ahit olun biz Müslümanlarz.’ (Âl-i !mran 3/64)” ayetinin 
tefsirinde Hamdi Yazr "unlar söylemektedir: “Burada muhtelif vicdanlarn, 
muhtelif milletlerin, muhtelif dinlerin, muhtelif kitaplarn bir vicdan- esa-
sîde bir kelime-i hakta nasl tevhid olunabilecekleri, !slam’n âlem-i be"eriy-
yete ne kadar vâsi’, ne kadar vazh, ne kadar müstakim bir tarik- hidayet bir 
kanun- hürriyyet ta’lim eylemi" bulundu&u ve artk bunun Arap ve Aceme 
inhsar olmad& tamamen gösterilmi"tir. [Allah’tan ba!kasna kulluk etme-
yelim, O’na hiçbir !eyi e! tutmayalm ve Allah’ brakp da kimimiz kimimizi 
ilâhla!trmasn.]  kelimesinde toplanan vicdanî vahdetten daha geni", daha 
hâkim hiç bir vicdan bulunmak mümkün de&ildir ki onun arkasna dü"ül-
sün. Terakkiyât- dîniyye vicdanlarn iftirak ifade eden hususiyetlerinde de-
&il, külliyyetinde ve geni"li&indedir. Bütün hürriyet ve müsâvât davasnn 
esas bu bir kelimede, bir vicdanda toplanr: [Allah’ brakp da kimimiz ki-
mimizi ilâhla!trmasn.] !"te hürriyet ve müsâvât davasnn bütün miftâh- 
halli buradadr. Birbirimizi rab, mevlâ, hâkimi mutlak tanmayalm, bütün 
harekâtmz bir hakkn emriyle ve Allahn rzasyla ölçelim. Allah’ brakp 
da onun mâdûnunda ve hakkn hilâfnda bir tâbiiyyet misâkmz olmasn. 
Hepimiz Allah’a kul olalm ve kendimizi ancak ona mahkûm bilelim; yekdi-
&erimize de ancak bu nokta-i nazardan tabi ve merbût olalm. Hiçbirimizin 
hakkna tecavüz etmeyelim. Allah’n onu tayin etti&i vazifeye de Allah için 
itaat edelim. Asl misâk ve asl vicdan bir Allah’n emrine itaat olunca her ih-
tilaf mülâhaza-i hak ve kanun- hak ile hallolunur. Ve hiçbir kimsenin arzu-
i mücerredi hâkim olmaz. Binaenaleyh !sa’y da rab tanmayalm. Onu da 
Allah’n bir kulu ve bir Resulü tanyalm; kezalik papalar, krallar, rüesâ hep 
böyle… Her birine Allah’a itaatleri ve hakk taharrileri nokta-i nazarndan 
bakalm.”88

Bu ayetin akllara getirdi&i bir ba"ka "ey de "udur: !nsanlarn ba"-
88  Elmall Muhammed Hamdi Yazr, Hak Dini Kur’ân Dili, I-IX, Eser Ne"riyat ve Da#tm, !stanbul 1979, 
II, 1131-1132.
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kalarn de&erlendirirken dayandklar ölçütler büyük ölçüde kendilerinin 
olu"turduklar ölçütlerdir. Ne var ki insanlar, kendi koydu&umuz ölçütler-
den çok onlarn kendilerine uygun gördükleri tanmlarla de&erlendirmeli 
ve yarglarmz duyguda"lk yaparak olu"turmalyz. Diyalogun belki de en 
önemli faydas, insanlar, kendilerini nasl tantyorlarsa öyle tanmaktr. Bu 
gerçekle"ti&i zaman insanlarn birbirini anlamas ve hatta kabulü çok daha 
kolay olacaktr. Bu i"e ba"larken takip edilmesi gereken yol, öncelikle mü"-
terek noktalarn tespitidir. Yani anla"abilece&imiz konulardan ba"layarak 
anla"amad&mz konulara do&ru adm adm ilerlemek, diyalog sürecinin en 
önemli çk" noktasdr. 

Ayetin, tek Tanrl dinleri bu merkezî unsur etrafnda birle"meye ça-
&rmas anlamsz de&ildir. Kuran’da dindarlar aras diyalog çerçevesi içeri-
sinde dikkate alnmas gereken de&er eksenli mü"terek tavr al"lar, merkeze 
sadece Müslümanlarn konumlandrld& bir kar"lkl ili"kiler "eklinde ge-
li"memektedir. Ço&u zaman baz hakszlklarn ya"anabildi&i sava" ortamla-
rnda bile Müslümanlara, mümâselet esasna dayal olarak hareket etmeleri 
emredilmi"tir. Örne&in, haram aylar ya da dinen belli bir de&eri haiz oldu&u 
dü"ünülen davran"larla ilgili olarak Müslümanlarn, muhataplarnn algla-
rna sayg göstermeleri istenirken adalet ölçüsünden "a"mamalarna srarla 
dikkat çekilir: “Sizi Mescid-i Haram’dan alkoydular diye bir ksm insanlara 
besledi"iniz kin, sakn haddi a!maya sürüklemesin sizi! $yilik ve takva üzere 
yardmla!n; günah ve dü!manlk üzere de"il! Allah’a kar! gelmekten sak-
nn; çünkü Allah’n cezas pek !iddetlidir (Mâide 5/2).” Ne var ki mümâselet 
kuraln me"ru gösteren naslar, Allah korkusu ile hareket edilmesini buna 
eklerken aslnda a#edicili&i ve ba&"lamay da öne çkarmaktadr: “Saldr-
mazlk örfünün geçerli oldu"u aylarda size saldranlara siz de kar!lk verin; 
zira saldrmazlk örfünün ihlali, adil kar!lk (ksas) yasasna tabi)dir. Böyle-
ce, her kim size saldrda bulunursa, siz de o !ekilde ve ölçüde ona saldrn; 
(ancak ileri gitmeyin). Allah’tan korkun ve bilin ki Allah muttakilerle beraber-
dir (Bakara 2/194).”

Âl-i !mran ayetinin salt bir dinî olguyu yanstmad&n, belki bun-
dan çok daha güçlü bir "ekilde de&er merkezli bir ortak anlay" geli"tirilmesi 
yolunda mesajlar içerdi&ini özellikle vurgulamak gerekir; çünkü bu husu-
su skalamak, !slam’n, di&er insanlar sadece Kuran’a ve Peygamber’e iman 
ediyorsa de&erli gören bir zihniyete sahip olmakla itham etmek anlamna 
gelir. Bir defa ayetin nüzul sebebiyle ilgili rivayetler böyle bir anlay"a imkân 
vermez. Malum oldu&u üzere bu ayet, Medine’ye gelerek oradaki Yahudiler-
le tart"maya tutu"an Necran Hristiyanlarndan bir grup din adamyla Hz. 
Peygamber’in konu"malar sonrasnda nazil olmu"tur.89 !bn Hi"âm’n es-Sî-
ra’snda anlatld&na göre 60 binitle gelenlerin 14’ü Necran e"rafndan olup 

89  Taberî, Câmiu’l-Beyân, VI, 484.
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içlerinde önemli din adamlar vardr. Üzerlerinde son derece gösteri"li kya-
fetleri bulunan heyet Mescid-i Nebevî’de ayin yapmak istedi&inde ashaptan 
buna engel olmak isteyenler çkm"t; ancak Hz. Peygamber onlara müsaade 
edilmesini istemi", onlar da sabaha kadar ayin yapm"lard.90 Bu rivayetlerin 
de açkça i"aret etti&i gibi ortada salt bir dinî tebli& görüntüsü bulunma-
maktadr. Aksine hem Hristiyanlar hem de Yahudileri öncelikle ortak bir 
anlay" olan tevhide, daha sonra bu anlay" etrafnda "ekillenen adalet, insaf 
gibi insanî de&erlere ça&r vardr. Öyle ki !slam’da dindarca bir ya"amn zirve 
noktasn ifade eden bir kavram olarak ‘takva’; yani Allah’a kar" tam bir so-
rumluluk bilinci içerisinde, ola&anüstü dinî hassasiyetlere sahip bir duyar-
llk hali, Kuran’a göre, adalet üzere olmaktr. Müslümanlarn yeryüzündeki 
varlk sebebi onu imar etmek ve imar ederken Hak ve hakikatin savunucu-
lar, "ahitleri olmaktr; yani dünyaya seyirci olarak gelmedi&imizin farknda 
olmak, ona uygun hareket etmektir. !mar ve tanklk vazifesinin üzerinde 
seyretmesi gereken bu hat, adaletin kendisidir: “Ey iman edenler! (Dostunuz 
da olsa dü!mannz da olsa) herkese adil davranmak suretiyle i!lerinizi Alla-
h’n rzasna uygun yapnz. Herhangi bir toplulu"a olan ö%eniz ve hncnz, 
onlara kar! bir adaletsizli"e sevk etmesin sizi... Adaletten ayrlmayn; çünkü 
bu, Allah’tan saknmann (takvann) ta kendisidir. Allah’tan saknn; !üphesiz 
ki Allah bütün yaptklarnzdan haberdardr (Mâide 5/8).”91

Diyalog çabalarnda kimi zaman Ehl-i Kitap ile ili"kilerde dostluk 
alakasn yasaklayan ayetlere vurgu yapld& malumdur. Oysa “Ey iman 
edenler, Yahudileri ve Hristiyanlar veliler edinmeyin! Onlar birbirlerinin ve-
lileridirler. Sizden kim onlar kendine veli edinirse o, onlardandr. Allah zalim 
topluluklar do"ru yola iletmez (Mâide, 5/51).” ayetinde oldu&u gibi Ehl-i Ki-
tap ile kurulmas yasaklanan ili"ki, Hristiyan ile Hristiyan oldu&unu, Ya-
hudi ile de Yahudi oldu&unu bilerek bir karde"lik ve srda"lk ili"kisi geli"tir-
mektir. Bunun d"nda kalan medenî ve hukukî ili"kiler, dinin herhangi bir 
yasaklama getirmedi&i ili"kilerdir. $ayet farkl bir inanca sahip insanlar ya da 
ülkeler kendi dinlerine girmemizi mecbur ediyorlar ya da böyle bir mecbu-
riyet koymamakla birlikte bizim dinî aidiyetlerimiz ve tasarruarmza sayg 

90  !bn Hi"âm, Abdülmelik b. Eyyub el-Hmyerî el-Meârî, es-Sîratü’n-Nebeviyye (n"r. Mustafa es-Sekkâ, 
!brahim el-Ebyârî ve Abdülhâfz $elebî), I-II, Kahire, 1955, I, 571, 574.
91  Müslüman olmayanlara kar" adaletle davranmak zorunda oldu#umuzu gösteren en güzel örneklerden biri, 
Hz. Peygamber’e yöneltilen bir itâb ayetinin nüzûl sebebiyle ilgili tefsir kaynaklarnda anlatlan "u hadisedir. 
Rivayete göre, Tu’me b. Ubeyrik Katâde !bnü’n-Nu’mân’a ait bir zrh çalm"t. Zrh, içinde un da bulunan bir 
çuvaldayd. Çuval da delikti ve Tu’me zrh evine götürene kadar un dökülmü"tü. Daha sonra Tu’me zrh bir 
Yahudi’nin evinde saklam"t. Tu’me’nin evinde zrh aranm", ancak bulunamam"t. Ashap, un izlerinin onun 
evine kadar gitti#ini söylese de Tu’menin yemin etmesi üzerine ondan el çekilmi"ti. Tekrar un izi takip edilerek 
Yahudi’nin evine ula"ld. Yahudi, bunlar kendisine Tu’me’nin verdi#ini söylese de Tu’me’nin akrabalar asha-
ba, Resulullah’a gitmelerini ve Tu’me’yi savunmalarn istediler. Peygamber efendimiz tam Yahudi’yi cezalan-
drma yönünde hüküm vermeye hazrlanm"t ki "u ayet iniverdi: “Do#rusu Biz sana gerçe#in ta kendisi olan 
kitab (Kuran)’ indirdik ki insanlar arasnda Allah’n sana gösterdi#i !ekilde hükmedesin. Sakn ola hainlerin 
savunucusu olmayasn (Nisa 4/105)!” Bk. Taberî, Câmiu’l-Beyân, IX, 182 !bnü’l-Cevzî, Abdurrahman b. Ali b. 
Muhammed, Zâdü’l-Mesîr fî "lmi’t-Tefsîr, I-IX, el-Mektebü’l-!slâmî, Beyrut 1404H, II, 190.
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göstermiyorsalar, o zaman bu ki"i ya da ülkelerle herhangi biri ili"ki kurul-
mamaldr. Esasen a"a&daki ayet-i kerime tam olarak bunu anlatmaktadr: 
“Ey iman edenler! Sizden önce kendilerine Kitap verilenlerden dininizi alay 
ve oyun konusu edinenleri ve kâfirleri dost edinmeyin. Allah’tan korkun; e"er 
müminler iseniz (Mâide 5/57).”

“Müminler, müminleri brakp kâfirleri veli edinmesinler. Kim böyle 
yaparsa Allah ile ili!i"ini kesmi! olur; ancak onlar tarafndan gelebilecek bir 
tehlike olursa ba!ka. Allah sizi Kendisine isyan etmekten sakndrr. Dönü! 
yalnz Allah’adr.’ (Âl-i !mrân 3/28).” ayetlerini Taberî, ‘Müminler, Allah’a ve 
elçisine iman eden müminlerin aleyhine olacak "ekilde kafirlere yardmc 
olmamal, arka çkmamal ve onlarla dostluk kurmamaldr’ "eklinde tef-
sir eder.92 Suat Yldrm’n da nakletti&i gibi müfessirler, mezkûr ayetleri "u 
ayetlerle birlikte ele alrlar: “Allah’a ve ahiret gününe iman eden hiç bir toplu-
lu"un, Allah ve resulünün kar!sna çkan kimseleri -isterse o kimseler baba-
lar, evlatlar, karde!leri ve sülaleleri olsun- sevdiklerini göremezsin (Mücâ-
dile 58/22).”, “Ey iman edenler! Benim de sizin de dü!mannz olan kimseleri 
veli edinmeyin. Onlar size gelen gerçe"i reddettikleri halde siz onlara sevgi 
sunuyorsunuz. Resulullah’ ve sizi, srf Rabbiniz olan Allah’a inand"nz için 
vatannzdan kovuyorlar (Mümtahine 60/1).”, “Dininizden ötürü sizinle sa-
va!mayan, sizi yurdunuzdan çkarmayan kâfirlere gelince Allah, sizi onla-
ra iyilik etmekten, adalet ve insaf gözetmekten menetmez; çünkü Allah adil 
olanlar sever. Allah sadece dininizden ötürü sizinle sava!an, sizi yurdunuz-
dan kovan veya kovulmanza destek veren kâfirleri veli edinmenizi yasaklar. 
Her kim onlar veli edinirse i!te onlar zalimlerin ta kendileridir (Mümtahine 
60/8-9).” Yldrm’a göre bu ayetler ve onlara yaplan tefsirler Müslümanlarn 
ba"ka din mensuplar ile bar" içinde bir arada ya"ayabileceklerini, özellikle 
Tevrat ve !ncil gibi kitaplar ilahî kitap, Hz. Musa ve Hz. !sa ve di&er pey-
gamberleri de peygamber olarak kabul ettiklerini, !slâm’ din olarak kabul 
etmeyenlerle de bir arada bulunabileceklerini tasrih etmenin ötesinde, on-
lardaki inanç ve faziletleri takdir ederek onlarla görü"üp konu"malarn, iyi 
be"erî münasebetler kurmalarn istemektedir. Böylece Müslümanlar; di&er 
din mensuplaryla birbirinin varl&n kabullenme, bulunduklar konum-
da birbirlerini bizzat kendilerinin tantmasyla tanma, iyi be"eri ili"kiler 
kurma ve bilhassa pratik hayatta bulunacak ortak taraarda i"birli&i yapma 
alanlarna yaylacak bir diyalogda bulunabilirler.93

Do&rusu Kuran- Kerim’de her insann, amelleri do&rultusunda bir 
muameleye tabi tutulaca&na dair saysz ayet vardr; ancak yaptklar i"lerin 
hiçbir de&eri olmad& haber verilen bir grup vardr ki bunlar, bile bile Alla-
h’a ortaklar ko"an putperestlerdir. $irk, Allah’n hiçbir "ekilde a#etmeyece&i 

92  Taberî, Câmiu’l-Beyân, VI, 313.
93  Yldrm, Suat, “Kur’ân- Kerim’e Göre Ehl-i Kitapla Diyalog”, Yeni Ümit Dergisi, say: 68, 2005. 
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bir büyük günahtr.94 Bu sebeple mü"riklerin kendi bak" açlarna göre çok 
büyük bir de&er olarak gördükleri baz konular, Kuran’da açk bir dille ele"-
tirilir: “Kendi küfürlerine kendileri tank iken, mü!rikler Allah’n mescitleri-
ni onarmaya layk de"illerdir. Onlarn yaptklar geçersizdir ve kendileri de 
sonsuza dek ate!tedirler. Allah’n mescitlerini ancak Allah’a ve ahiret gününe 
iman eden, namazlarn dosdo"ru klan, (malî yükümlülükleri olan) zekât 
veren ve Allah’tan ba!ka kimseden çekinmeyenler onarrlar. Do"ru yolu bul-
malar umulanlar ancak onlardr! Siz, haclara su verdikleri ve Mescid-i Ha-
ram’n bakmn üslendikleri için mü!rikleri, Allah’a ve ahiret gününe iman 
eden ve Allah yolunda cihad eden müminlerle bir mi tutuyorsunuz? Onlar 
Allah yannda bir de"ildirler! Do"rusu Allah, zalim bir toplulu"u do"ru yola 
ula!trmaz (Tevbe 9/17-19).” Mesela, Allah’a kavu"acaklarn hiç akllarna 
dahi getirmeyenler, hüsrana u&ram" kimselerdir ve bunlara hadsiz bir azap 
hazrlanm"tr: “De ki: Size, (yaptklar) i!ler bakmndan en çok ziyana u"-
rayanlar bildirelim mi? (Bunlar;) iyi i!ler yaptklarn sandklar halde, dünya 
hayatnda çabalar bo!a giden kimselerdir. $!te onlar, Rablerinin ayetlerini ve 
O’na kavu!may inkâr eden, bu yüzden amelleri bo!a giden kimselerdir ki biz 
onlar için kyamet gününde hiçbir ölçü tutmayaca"z (Kehf 18/103-105).” As-
lna baklrsa bu ceza, onlarn dünyada iken böyle davranmak suretiyle hak 
ettikleri bir cezadr.95

Kuran açsndan "irke dü"meyen bir insann davran"lar Allah’a 
iman, ahirete iman ve salih amel "eklinde sralanan üçlü bir temel üzerinde 
kendisine anlam bulur. Dolaysyla bu tasnif, dinî de&erler alannda bize çok 
geni" bir hareket alan açarak dindarlar aras diyalog çabalarna önemli kat-
kda bulunur. Bu üçlü çerçevesinde halelenen her insann saygn bir birey 
olarak de&eri vardr. Do&rusu bu ça&r, samimi her dindara yönelik bir ça&r 
olup her dindarn kabul edece&i üç temel prensip üzerinde srar eder. !man-
da resmiyet yoktur. Resmiyet kazanan (vicdana hapsolup kalpten d"ar çk-
mayan) bir imann insan hayatnda çok da önemi yoktur. $eriat nazarnda 
geçerli olan iman, insan fesattan, kötülüklerden, zulümden alkoyup hayrl 
i"lere sevk eden imandr. !nsan hayatnda önemi ve etkisi olan iman, din 
nazarnda da makbul imandr; hayatta önemi olmayan imannsa elbette din 
nazarnda hiçbir ehemmiyeti yoktur.96 Aslnda Kuran- Kerim’de genelleme-
ci bir dil kullanlmamaktadr. !nsanlar yaptklar güzel i"lere göre de&erlen-
dirmek, ilahî adaletin de gere&idir. Bu sebeple farkl inançta olanlarn kendi 
aralarnda da farkl kategorileri vardr. “Hepsi bir de"ildir; Ehl-i Kitap içinde 
istikamet sahibi bir topluluk vardr ki gece saatlerinde secdeye kapanarak Al-
lah’n ayetlerini okurlar (Âl-i !mrân 3/110).” Bununla birlikte insanlarn ima-

94  Nisa 4/48, 116
95  A’râf 7/147
96  Bigiyef, Musa Carullah, “!nsanlarn Akîde-i !lâhiyelerine Bir Nazar”, "lâhî Adalet: Rahmet-i "lâhiye Bür-
hanlar (Mustafa Sabri-Musa Carullah, n"r. Ömer H. Özalp), Pnar Yaynlar, !stanbul 1999, s. 357-358.
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na gelmeleri beklenir: “Ehl-i kitap da inansayd, elbet bu, kendileri için çok iyi 
olurdu. (Gerçi) içlerinde iman edenler var; ( fakat) ço"u yoldan çkm!lardr 
(Âl-i !mrân 3/110).” Ne var ki bu tart"malarn gündeme geldi&i ortamlarda 
bireysel örneklerden ya da muayyen gruplardan örnekler verilmek suretiyle 
insanlarn cennete ya da cehenneme gidip gitmeyecekleri konusu gündeme 
getirilerek verilen mesajn derinli&i ve geni"li&i yok edilmektedir. Bu tür spe-
sifik örnekler üzerinden kategoriler olu"turmak yerine insanlar hiç olmazsa 
bu temeller üzerinde birle"meye ça&rmak, hem daha makul bir davran" 
olacaktr hem de sonuç almaya yardmc olacaktr.

Burada "öyle bir sual akla gelebilir; ahiretteki durumlar itibary-
la mü"rikler hiçbir "ekilde ba&"lanmayacak ise onlarn bu dünyada de&er 
merkezli bir davran" modunda hareket etmelerini beklemenin anlam var 
mdr? Do&rusu Kuran’dan anlad&mz kadaryla insanlarn ahiret saadetine 
nail olmalar ile cezalandrlmalar konular tek düze ve türde" bir kavram 
de&ildir. Uhrevî mutlulu&un ve mutsuzlu&un dereceleri ve a"amalar olup 
bu derece ve a"amalarn kendi içlerinde farkl süreçleri bulunmaktadr. Ne 
cennet ne de cehennem ehli tek bir derece, a"ama ya da süreç içerisindedir. 
Cennet ehlinin dereceleri, cehennem ehlinin de derekeleri vardr. Hatta ri-
vayetlerden anlad&mz kadaryla kimi zaman cehennem ehli belirli bir süre 
orada kalacak, cennet ehli ise uzun bir süre berzahta beklemenin ardndan 
cennete girecektir.97 Dolaysyla mü"rik dahi yapt& herhangi bir iyi davra-
n"tan dolay kendi çapnda bir kar"lk bulacaktr.

Diyalog tart"malarnda bir ba"ka skntl konu da diyalog çabalar 
hakkndaki önerilerin net bir yol haritas vermedi&idir. Ku"kusuz bu endi"e 
yersiz de&ildir; ancak kanaatimizce bu sknt, daha önce yapt&mz öneriler 
de göz önünde tutulmak kaydyla, iki "ekilde a"labilir; öncelikle meselele-
re bak" açmz sorun çözücü, sorunlar küçültücü bir zemine oturtmal ve 
çal"malara müspet yakla"m sergilemeliyiz. Bu önerinin kendi içinde çe"itli 
zorluklar vardr "üphesiz; çünkü sosyal olaylarn bir tek sebebi olmad& 
gibi problemlerin çözümünde aspirin tedbirler de yoktur. Günümüzde Ehl-
i Kitap ile bir arada ya"amyor olu"umuz, önemli bir açmazmzdr; ancak 
meseleleri çözme irademiz olursa, Hz. Peygamber’in, ashabn ve !slam dü-
"ünce tarihinin parlak dönemlerinin tanklklar bu yolda i"imizi kolayla"-
trabilir. Aslnda bu bak" açmz, bütün bir din anlay"mzla da ilgilidir ve 
tarihte bu yakla"m yitirdi&imiz zamanlar çoktur. Bu konuda iki örnek ver-
mek isterim. 

Bir ayet-i kerimede "öyle buyuruluyor: “Ey iman edenler! Allah’a or-
tak ko!anlar ancak bir pislikten ibarettir. Artk bu yllarndan sonra onlar 
Mescid-i Haram’a yakla!masnlar. E"er yoksulluktan korkarsanz, (bilin ki) 
Allah dilerse lütfüyle sizi zengin klar. &üphesiz Allah hakkyla bilendir, hü-

97  Mutahhari, Adl-i "lahi, s. 364.
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küm ve hikmet sahibidir (Tevbe 9/28).” Bu ayete iki bak" açsyla yakla"mak 
mümkündür. !lk bak" açs mü"riklerin Mekke’ye girmelerini ya da Bey-
tullah’a gelip gitmelerini kabul etmeyecektir.98 !kinci bak" açs ise onlarn 
ibadet maksadyla buralara girememeleri, tavaf yapmamalar "eklindeki bir 
yasaklamay gündemine alacaktr.99 Bir anlamda bu ayet ile Allah Teala, mü-
minlerin dinî dokusuna zarar verebilecek bir uygulamaya yasaklama getir-
mektedir.

!kinci örne&imiz olan ayetin metni: “أفنضرب عنكم الذكر صفحا أن كنتم قوما مسرفين  
(Zuhruf 43/5)” "eklindedir. Bu ayeti iki "ekilde tercüme edebiliriz: 1. “Yani, 
haddi a"an bir toplum oldunuz diye sizi azap ile korkutmaktan vaz m geçe-
lim?” 2. “Yani, haddi a"an bir toplum oldunuz diye size ö&üt vermekten vaz 
m geçelim?” Dikkat edilirse ilk meal, daha kat bir bak" açsn, ikinci meal 
ise daha yumu"ak bir bak" açsn yanstmaktadr. Dolaysyla meselelere 
bak" açmz yapc ve sorun çözücü olursa, karma"k gibi gelen pek çok so-
runsal halletmek kolayla"r.

 SONUÇ
!slam, Müslümanlar hiçbir zaman basit, psrk ve ba"arsz insan-

lar olarak görmez; aksine onlara dünyann efendileri nazaryla bakar. Onlar 
insanl&n önüne çkarlm" en hayrl ümmet olarak görür ve Müslümanlar 
içerisinde statik bir hayr durumunun olmad&n/olmayaca&n anlatmak 
üzere “Hayrlarda yar!nz” ça&rsnda bulunur. Esasen bu ça&r yalnzca 
Müslümanlara yaplm" bir ça&r olarak yer bulmam"tr Kuran’da. Kendi-
sini ilahî gelene&e nispet eden her dindar için hayr yar" önerilmi"tir: “(Ey 
ümmetler!) Her birinize bir !eriat ve bir yol verdik. Allah dileseydi sizleri tek 
bir ümmet yapard; fakat size verdi"inde (yol ve !eriatlarda) sizi denemek için 
(böyle yapt). Öyleyse hayrl i!lerde birbirinizle yar!n. Hepinizin dönü!ü Al-
lah’adr. O size, üzerinde ayrl"a dü!tü"ünüz !eyleri(n gerçek yüzünü) haber 
verecektir (Mâide 5/48).” 

Allah’n insano&lu için koymu" oldu&u bu kural, yeryüzünde bir er-
demliler toplulu&u olu"turmak yolunda yaplm" bir ça&rdr. Bütün insan-
larn ayn din üzerinde birle"meleri mümkün de&ilse de hepsinin ortak de-
&erler üzerinde birle"meleri imkân dairesindedir. Esasen insann bu üstün 
insanî duruma ula"abilmesi mümkün oldu&u gibi yaratl"nn da bir gere-
&idir. Mademki Allah insana takat yetiremeyece&i "eyi yüklememektedir, o 
zaman insan, takatinin son snrna kadar yapabilece&i "eyleri yapmaldr; 
mademki insan akl sahibidir, o zaman bu duruma uygun hareketleri haya-
tnda gaye edinmelidir.

98  Taberî, Câmiu’l-Beyân, XIV, 191.
99  el-Mâtürîdî, Ebu Mansur el-Mâtürîdî, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm el Müsemmâ: Te’vîlâtü Ehli’s-Sünne (n"r. 
Fatma Yusuf el-Haymî), I-V, Müessesetü’r-Risâle, Beyrut 2004, II, 396-397.



98 Doç. Dr. Fethi Ahmet POLAT

Uluslar aras ili"kilerde dinî de&erleri (inanç anlamnda) öne alan bir 
ili"ki biçimi, yer yer çat"malara yol açabilmektedir. Dolaysyla bu ili"kilerde 
mü"terek çkarlar öne alan bir de&er anlay" geli"tirmek kaçnlmazdr; an-
cak burada "unu sormak gerekir: Acaba uluslar aras ili"kilerde dinin zaman 
zaman bir çat"ma sebebi olmas ahlâkn da bu ili"kilerde benzer bir prob-
leme yol açabilece&i anlamna m gelir? Bu ili"kilerde önemli olan ahlâkî 
davran"larmz mdr, yoksa sadece kar"lkl menfaatlerin gözetilmesi mi-
dir? Kanaatimizce ahlâk d"layan her mü"terek çkar ili"kisi, bir süre sonra 
ahlâksz bir çkar ili"kisine dönecektir. Bu sebeple ahlâkî de&erleri merkeze 
almayan hiçbir ili"ki, gerçek anlamda bir de&er ili"kisi olamaz. Dindarlar 
aras diyalog çabalar, bize göre tam da bu noktada devreye girmeli ve hiç 
kimseyi bir inanc kabule zorlamadan; ancak mü"terek de&erlerin temsili 
ve savunmasnda da insanlar ilgisiz ve desteksiz brakmadan aktif bir rol 
icra etmelidir. !nançlara sayg göstermek, de&erleri el birli&i ile muhafaza ve 
müdafaa etmek, her ilahî din mensubunun görevidir.

Kendi de&er dünyamz içerisinde üretemedi&imiz terminolojiler ve 
kavramlar, genel olarak insanl&a, özelde ise Müslümanl&a uymayan muh-
tevalar dayatabilir. Kimi zaman bir ‘insan hakk’ olarak öne çkan hususlar, 
yukardaki örnekte oldu&u gibi ‘kul hakk’ anlay"mz ile örtü"meyebilir. 
Dolaysyla bu noktada "u hususa özenle vurgu yaplmaldr: Kayna&n va-
hiyden alan ve matksal olarak rasyonel delillerle temellendirilebilen bir de-
&erler dünyas in"a etmek, her Müslümann boynunun borcudur. Aksi tak-
dirde kayna& vahiy olmayan söylemlerin rüzgarlarna kaplrz ve bir süre 
sonra ba"kasna göre bir ‘hak’ ve ‘de&er’ olan husus, bizim açmzdan bir 
‘hakszlk’ ve ‘de&ersizlik’ olarak ortaya çkar. Böylesi durumlarda farkl bir 
konumu sahiplenmemiz, günümüzde skça görüldü&ü üzre, ‘çifte standartl’ 
damgas yememize yol açabilir; oysa !slam’n fert ve toplum için oldukça 
geni" bir özgürlükler dünyas oldu&u kadar birtakm snrlar da vardr ve 
bu snrlar bireyin ya da toplumun geli"imini engellemek için de&il, onlar 
korumak için konmu"lardr. Onurlu bir !slam toplumu in"a etmenin yolu da 
bu ilkeleri korumaktan geçmektedir. Kendi inancn ciddiyetle ya"amayan-
larn, ciddiye alnmas ve inanç ve de&erlerine sayg gösterilmesi beyhude bir 
beklenti olur. Bu sebeple seküler toplumlarda ya"amakta olan Müslümanla-
rn de&er merkezli bir ortak alan üretmek için çaba sarf etmeleri, bunu ba"a-
ramadklarnda en azndan, ‘e"cinsellerin haklar’ "eklindeki bir tart"mayla 
ilgili Hayrettin Karaman’n kaleme ald& "u hususlara dikkat etmeleri, var 
olmalarnn da kaçnlmaz bir gere&idir:

“1. $slam’a göre ayp ve günah olana -!ahslara yönelik olmamak, yal-
nzca fiil kastedilmek !artyla- ‘Bize göre ayp ve günahtr’ demek serbesttir. 

2. Kimse kimseyi belli bir yerde (bölge, mahalle, apartman…) otur-
maya mecbur edemez; muhafazakâr Müslümanlar de"erlerini en iyi nerede 
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koruyabilirlerse oralarda oturmay tercih ederler. 

3. Kimse kimseyi dost ve arkada! olmaya mecbur edemez. Muhafaza-
kâr Müslümanlar dostlarn ve arkada!larn ‘açkça ayp ve günah’ i!leme-
yenler arasndan seçerler. Di"erleriyle -zaruri olanlar d!ndaki- ili!kileri ise 
onlar slah etme [emr-i bi’l-ma’rûf ve nehy-i ani’l-münker] amacna yönelik 
olur. Asla günaha ve ayba taviz vermezler, onlarn tabiîle!mesine katkda 
bulunmazlar. 

4. Mecbur olmadkça aybn ve günahn hukukî kural olmasna ve 
me!ruiyet kazanmasna oy ve destek vermezler. 

5. Sivil toplum dayan!malarnda sra ‘ayp ve günah i!leme’ hakkna 
gelince ‘Bizi bu konuda mazur görün, sizi desteklememiz mümkün de"ildir’ 
derler. Birlikte hareketi evrensel iyilere ve iyili"e brakrlar. 

6. $nsan haklar belgelerinde ‘genel ahlâka aykrlk’ bir hürriyeti k-
stlama sebebi olarak kabul edilmektedir. [Yukarda saylan ilkelerin uygu-
lanmasnda kullanlabilecek bir örnek olarak] ülkemizde e!cinselli"in ‘ahlâk-
szlk, genel ahlâka aykrlk’ bakmndan de"erlendirilmesi hukuk adamlar 
arasnda ihtilafa sebep olmu!, bazlar ‘Bu, ahlâkszlk de"ildir’ demi!ler ba-
zlar ise ‘ahlâkszlktr’ hükmünü benimsemi!lerdir. Küreselle!menin, ‘dinî, 
millî, yerel kültürleri’ silip süpürmesine imkân verilmemeli, medeniyetine ve 
kültürüne ba"l olanlar, kendi kültür de"erlerini korumak için tedbir almal, 
bu meyanda ‘Bizim dinimizde ve kültürümüzde ahlâka aykr olan, halkm-
zn genellikle böyle kabul etti"i davran!lar’ genel ahlâka aykr olarak de"er-
lendirmeli ve hürriyetlerin kstlanmasnda bu ilkenin kullanlmasna destek 
verilmelidir.”100

Son olarak "unu söylemek izteriz: Olmamz gereken yerde olmama-
mz, olmamamz gereken yerde olmamz gerektirmez. En azndan oldu&u-
muz yer, olmamamz gereken yer olmasn. Dindarlar aras diyalog için de 
durum ayndr. Olmamz gereken yerde de&ilsek, olmamamz gereken yerde 
olmayalm. Olmamamz gereken yerde isek, olmamz gereken yere do&ru 
hareket edelim.

100  Karaman, Hayrettin, “E"cinseller vb. ile ayn toplulukta ya"amak”, Yeni 'afak Gazetesi, 31 Mays 2009.






