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KURESELLESME SURECINDEKI DiNi DIYALOG
SOYLEMLERINDE BASVURULAN KURAN
AYETLERININ ‘INANC’ VE ‘DEGER’ KAVRAMLARI
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OZET

Uluslar arasi iliskilerde dini degerleri (inang anlaminda) 6ne alan bir iliski
bicimi, yer yer catismalara yol acabilmektedir. Dolayisiyla bu iliskilerde
musterek ¢ikarlari 6ne alan bir deger anlayisi gelistirmek kaginilmazdir;
ancak burada sunu sormak gerekir: Acaba uluslar arasi iliskilerde dinin
zaman zaman bir ¢atisma sebebi olmasi, ahlakin da bu iliskilerde benzer
bir probleme yol acabilecegi anlamina mi gelir? Bu iliskilerde 6nemli
olan ahlaki davraniglarimiz midir, yoksa sadece karsilikli menfaatlerin
gOzetilmesi midir? Kanaatimizce ahlaki dislayan her mdusterek c¢ikar
iliskisi, bir stire sonra ahlaksiz bir ¢ikar iliskisine dénisecektir. Bu sebeple
ahlaki degerleri merkeze almayan hicbir iliski, gercek anlamda bir deger
iliskisi olamaz. Dindarlar arasi diyalog c¢abalari, bize gére tam da bu
noktada devreye girmeli ve hi¢ kimseyi bir inanci kabule zorlamadan;
ancak misterek degerlerin temsili ve savunmasinda da insanlari ilgisiz
ve desteksiz birakmadan aktif bir rol icra etmelidir. inanclara saygi
goOstermek, dederleri el birligi ile muhafaza ve miidafaa etmek, her ilahi
din mensubunun gorevidir.

Anahtar kelimeler: Kiiresellesme, dini diyalog, islam, Hiristiyan, Yahudi,
Eh-i Kitap, cok kulttrlaluk
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The Analysis of Some Verses are Referred to them in the
Discourse of Interfaith Dialogue during the Process of
Globalization

A religious-oriented international relation is sometimes leading to
conflicts. So it is inevitable to develop an approach that emphasizes the
common interests. In this context, one should ask the following question:
If religion is sometimes causing conflicts in international relations, can we
say that morality may cause similar problems? Is morality more important
or the mutual interests in international relations?

We believe that any interest-oriented relation that has no moral basis
may turn to an immoral relation in the course of time. Therefore any
relationship that does not center on moral values cannot become a real
value-oriented relationship. So any dialogue among the followers of
different faiths should be conducted only on common values, and not on
the matters of faith. Followers of all divine religions should cooperate on
respecting faiths and maintaining common moral values.

Key words: Globalism, interfaith dialogue, Islam, Christianity, Judaism,
multi-culturalism, Ahl al-Kitap (People of the Book)

GIRIS

Kendi kabuguna cekilmesinin, diinyada olan bitenlere bigane kal-
masinin imkansiz hale geldigi bir ¢agda yasiyor insanoglu. Cep telefonu
kullanmamakla uzak kalabilecegi modern diinya televizyon yoluyla ona
ulasabiliyor. Gazetelerden uzak kaldiginda internet onu rahat birakmuyor.
Yiridigi yollar, bindigi toplu tasima araglari, velhasil biitiin imkanlariyla
icinde yasadig1 diinya, insanin kiiresel bir kdyde oldugunun gostergeleriy-
le doludur. Bununla birlikte kiiresel bu kdyii basit bir mekan diizeyinde
ele almak acaba dogru ve de miimkiin midiir? Global’i en biiyiik mekan
olarak tasarlamak yerine onu bu en biiylik mekan (globe/yerkiire) tizerin-
de hegemonya kurmus ve belirli bir tiirdeslik gosteren bir kiilttir olarak
tasavvur etmek herhalde daha aydinlatici olacaktir. Kelime tam anlamiyla
kullanildiginda, global olan degil, ama globali temsil eden, ekonomik/si-
yasal ve kiiltiirel olarak da genis bir diinya cografyasi tizerinde hegemonya
kuran ve bu hegemonyasini bugiin hala devam ettiren, Bati’'dir. Dolayisiyla
evrensel olarak gecerli olan1 temsil eden/tanimlayan da Bati ya da Batili
paradigmadir. Buradan hareketle kapitalizm, onun siyasal sistemi olarak
siyasal liberalizm ve kiiltiir sistemi olarak tiiketim kiiltiirii evrensel olarak
gecerli olan1 temsil etmektedir. Global olarak hakim olani bugiin temsil
etmeye devam eden siyasal birim ise ulus-devlettir. Alttan ve tistten oyul-
makla beraber ulus-devletlerin her biri, hegemonik olanin kii¢iik birer
kopyasi olarak, i¢inde cografi sinirlarina denk diismeyen yerellikleri ba-
rindiran birer global olarak davranmakta yani “gegerli” olani temsil etmek-
tedir. Bunun karsisinda yer alan hareketler ise “gecersiz/degersiz” olan
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temsil etmektedir. Kendi kiilttirel kodlarini ve algilarini evrensel ve genel
gecer, kendi disinda kalanlar ise tarihsel ve gecersiz olarak degerlendiren
global koyiin feodal beylerine kars: deger merkezli bir diinya insa etmek,
bu degerleri insa etmek isteyen ‘kdyliiler’ i¢in bir varolus miicadelesi oldu-
gu kadar yasanilabilir bir diinyanin insa1 i¢in de zorunludur.

Kiiresellesmeye kars: diinya tizerinde farkl tepkiler gelismistir. Kii-
resellesmenin tamamen karsisinda olanlar kadar onu savunanlar da bulun-
maktadir. Kimilerine gore kiiresellesme, modern toplumsal doniisiimiin
ana siyasi giiciidiir.! Kiiresellesme hareketi 6niinde siddetli bir mukavemet
gosterilmesi gerektigini sdyleyenlerin pek ¢ogu, kiiresellesmenin getirmesi
muhtemel yeniliklerin ve stirpriz gelismelerin, sahip olunan degerler tize-
rinde yikic1 bir etkisi olacagina dair kuvvetli bir inanca sahiptir. Aslina ba-
kilirsa bu korumaci/muhafazakdr egilimin, sadece kiiresellesmeye degil,
kiltir ici gelismelere de ayni tepkisel karsilig1 verdigi goriilecektir. Onlara
gore geleneksel algilardaki herhangi bir ¢6ziilme, sonu kestirilemeyecek bir
¢oziilmeye yol agabilir. Bu da toplumun bir kimlik bunalimi ile ytiz yiize
gelmesine ve neticede hakim kiiltiirler karsisinda maglubiyet yagamasina
yol agar. Ne var ki burada problemin ne sekilde ¢oziilecegine dair herhangi
bir 6neri sunulmus degildir. Nihayet ortada bir kiiresellesme gercegi vardir
ve bu gercek oniine ¢ikan her engeli kendi biinyesine katarak ilerlemeye ve
ilerledikge biiytimeye, giiclenmeye devam etmektedir.

Aslinda bugiin kiiresellesme, tasidigi bir¢ok tehdidin yani sira sun-
dugu imkanlarla da degerlendirilmelidir. insanlarin ortak bir deger diinya-
st etrafinda birlesebilmeleri ge¢cmise gore bugiin belki ¢ok daha kolaydir.
[letisim imkanlarmin bu denli gelistigi diinyada deger tanimi ve tanitimi
yapmak, insanlarin birbirlerini anlayabilme imkdnlarini gelistirmek ve gec-
misin glice dayali hegemonik ve hiyerarsik kiiresel sistemlerine ters yonde
ortak akla, esit ve adil temsile dayal: kiiresel sistemler kurmak miimkiindtir.
Boyle oldugu zaman farkl din, dil, vatan, bayrak, tarih, bireysel ve toplum-
sal ritiieller gibi yerel unsurlarin yine yerel bazda kendilerine atfedilmis olan
degerlerini muhafaza etmelerine miisaade edilecek, ancak evrensel bazda
bu unsurlarin ortak bir deger olarak 6ne ¢ikartilmasina izin verilmeyecektir.
Bu degerlerin, varsa evrensel olan yonlerini ve kendinde deger olan yanlarini
bulup ¢ikarmak gerekecektir.

Kiiresellesmenin yakindan etkiledigi alanlarin basinda dini aidiyetler
ve anlayiglar gelmektedir. Bu da yerytiziiniin muhtelif bolgelerinde dindar
kitlelerin kiiresellesme karsisinda tedirgin bir bekleyis icerisine girmelerine
sebep olmaktadir. Din-devlet islerini biitiiniiyle birbirinden ayiran Batr'da
dinin sosyal hayat icerisinde sadece bir kiilttir degeri olarak algilanmasi, 6zel-
likle dini degerler alaninda islam diinyasinda yasanan problemlerin Batr'da

' Bozkurt, Veysel, Kiiresellesmenin Insani Yiizii, Alfa, Istanbul 2000, s. 17-23.
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nadiren yagsanmasina yol a¢gmis olsa da orada bile bu tartigmalarin tiimiiyle
ortadan kalktig1 ve bir daha ciddi toplumsal problemler olarak giin ytiziine
¢ikmayacaklar1 garanti edilememektedir. Kiiresellesen diinyada sen-ben ya
da su-bu toplum seklinde kesin ¢izgilerle birbirinden ayirabilecegimiz olgu-
lar var olmadigina gore, bugiin olmazsa yarin, dine dayali degerlerin temsili
noktasinda her toplumda huzursuzluklarin bas gosterecegini sdylemek ke-
hanet olmaz. Ozellikle son dénemdeki gelismeler, kimi din mensuplarinin
kiiresellesme stirecini bir emperyalist yayilmaciliga stepne olarak kullanma
niyetinde olduklarini da gostermektedir. Yahudiligi diger biitiin din men-
suplarini kendilerinin koleleri olarak yorumlayanlar ya da kiyamet 6nce-
sinde sefil insanligi Mesih'in yolundaki kurbanlar olarak goéren Evangelist
Hiristiyanlar, bir stireden beri diinyay1 kan ve gozyasi seline teslim etmistir.>
Boylesi bir donemde dini (dindarlar arasi) diyalog tesebbiislerinin hayati va-
zife gorecegi kesindir.

Dindarlar arasi diyalog kavrami, bu tebligde 6zellikle iki alan1 6nem-
semektedir. Bunlardan ilki, diyalog siirecinde dini aidiyetleri 6nemseyen
bir yaklagimdir. ikincisi de kurumsal anlamda bir diyaloga yapilan vurgu-
dur. Dolayisiyla hukuki, medent iliskilerde kurumsallik ya da dini aidiyetler
onemli olmadigindan, insan olmas1 hasebiyle her varlikla karsilikli iligkiler
tesis etmek miimkiin iken dindarlar arasi diyalogda bu iki hususun 6nemli
oldugunu distiniiyoruz.

Glntimiizde dindarlar aras: diyalogla ilgili pek ¢ok tartismaya, leh
ve aleyhte bir¢ok elestiriye rastlanmaktadir. Tarihi siirecte oldugu gibi bu-
giin de s6z konusu tartigmalarda dini metinlerin yardimina bagvurulmak-
tadir. Diyalog taraftar1 olanlarca Kuran'in farkli inan¢ mensuplarina nazik
bir tislupla yaklasilmas: gerektigine dair ayetleri kullanilirken diyaloga kars:
¢ikanlarca misriklerle Allah’in dini hdkim oluncaya kadar savasilmasi anla-
minda yorumladiklar: ayetleri kullanilmaktadir. Gergek su ki ilahi ti¢ dinin
her birinin kutsal kitabi, ilahi hakikatin mutlak sahibi oldugu iddiasindadir.
Kuskusuz bu iddia, s6z konusu dinlerin var olus sebebidir ve herhangi bir
din mensubundan, inandig1 bir kutsalin, hakikatin yegane temsilcisi olama-
yabilecegini diisiinmesini beklemek ne makul bir tasavvur olacaktir ne de
insafli bir davrans... iste boyle bir ortamda ‘inan¢’ kavramindan ziyade ‘de-
ger’ kavramu tizerinde bir netlige gidilmesi, dindarlar aras: diyalog siiresine
son derece miispet bir katki saglayacaktir.

Degerlerin ne’ligine dair tartismalarin olduk¢a uzun sayilabilecek
bir gecmisi vardir. lyi-kétii, giizel-cirkin ve dogru-yanhs degerleri {izerinde
yogunlasan tartismalarin felsefede genel olarak “degerler felsefesi” veya “axi-

2 Cabiri, kiiresellesmenin, diinya ¢apinda bir egemenlik tesis etmek amaciyla Amerika’nin istimal ettigi ev-

rensel bir ideoloji oldugunu séyler. Bk. Cabiri, Muhammed Abid, “el-Arab ve’l-Avleme: el-Avleme ve’l-Haviy-
yatii’s-Sekafiyye”, el-Arab ve’l-Avieme, Merkezii Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, Beyrut 1998, s. 298.
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ology” olarak bilindigi soylenebilir. Bu iki kavram ciftinden birincisi “ahldk
felsefesi’nin (etik), digeri ise “sanat felsefesi’nin (estetik) 6zel ilgi alanidir.
Hatta Aristoteles’in hakli uyarisina uygun olarak birey planinda, siyasal re-
jim planinda “iyi veya kétii*yti yani iyi veya kotii yonetimi ele alan felsefe di-
siplinini “siyaset felsefesi” olarak adlandirabiliriz.> Bilimin bir konusu olarak
‘meydana gelmis olan'dan farkli olarak deger, ‘meydana gelmesi beklenen,
arzu edilen, gereken’ tizerinde yogunlasir ve bu 6zelligi itibariyla teorik de-
gil, pratik bir yone sahiptir; ancak olmasi arzu edilen bu seylerin iyi-koti
gibi yargilarla nitelendirilmesi, onun, insana ait bir tiretim oldugunu goste-
rir. Dolayistyla deger, insan varligi ile viicut bulmustur. Her canlinin zaruri
olarak yerine getirdigi birtakim ihtiyaclar1 olsa da insani hayvanlardan ya
da bitkilerden ayiran yon, eylemlerine yiikledigi ve eylemlerini yonlendir-
digi bu yargilardir. Olgularla degerler ve olanla olmas: gerekenler arasinda
bir ayirim vardir ve bu ayirim, diisiince tarihinin en eski metafizik ayirimla-
rindan birini olusturur. Bu ayirimin temelinde, degerlerin, ontolojik olarak
farkli bir yapida olduklar1 6n kabuli bulunur. Buna gore, degerler taglarin,
irmaklarin, agaglarin, kisaca ‘kaba’ olgularin diinyasinda bulunmazlar.+

Deger kavramina yonelik ilk bagimsiz tartismalar, islami ilimlerde
Kelam sahasinda sahit oldugumuz hiistin-kubuh tartigsmalari ile baglar. Buna
gore dinde var olan her emir, ya din emrettigi i¢in glizeldir (Eg’ari séylem) ya
da 6zt itibariyla giizel oldugu i¢in Allah onu emretmistir (Mutezili, Maturi-
di séylem). Oyle ya da béyle olsun, dinde var olan her emir ve tavsiye, 6vgiiye
deger oldugu gibi uhrevi agidan da bir karsilik gorecektir. Bunun tersi du-
rumlar da degersiz olup uhrevi agidan cezayr muciptir. S6z konusu ilm tar-
tismanin bir benzeri, Islam Hukuku alaninda maslahat ve mefsedet kavram-
lar1 cercevesinde yapilmis olup teknik anlamda konu, mekasidu’s-seria ola-
rak bilinmektedir. Naslarin temel olarak bes degeri korumak tizere geldigine
dair kabul neredeyse tiim Islam hukuku tarihinin bir kanaati gibidir. Konuy-
la ilgili ilk kapsamli calismay1 Izziiddin b. Abdisselam (6. 660/1262) yapmis
ise des meseleyi miistakil olarak derinlemesine isleyen ilk muellif Satibi'dir
(6. 790/1388). Ona gore dinin temel gayesi zaruri, haci ve tahsini kategori-
lerinde olmak tizere kullarin menfaatine olan hususlar tayindir. Bu katego-
rinin zarariyyat (kaginilmazlar) kismina aklin, canin, neslin, dinin ve malin
korunmasina yonelik maksatlar girer.® Dolayisiyla hukukun mispet-menfi
deger yiikledigi her davranis, adi gegen bu bes maksada su ya da bu sekilde
bagli olmalidir. Yasadig1 donemi goz 6niinde bulundurdugumuzda Satibi’-
nin oldukea ileri diizeyde bir hukuk metodolojisi olusturdugu soéylenebilir;

Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, Vadi Yaynlari, Ankara 1999, s. 109-110.
4 Kilg, Recep, Ahldkin Dini Temelleri, TDV Yayinlari, Ankara 2003, s. 355.

5 Izziiddin b. Abdilaziz’in, Kavdidii'I-Ahkam fi Mesalihi’l-Endam (I-11, Sam 2000) adli eserinin tamami bu
konuya hasredilmis olup 6zellikle birinci boliimii maslahat ve mefsedet ilkelerine genigge temas etmektedir.

6 Satibi, Ebu ishak, el-Muvdfakat, I-1V, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., II, 5.
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ancak Satibinin metodolojisinde temel amag bir deger felsefesi yapmaktan
ziyade dinin emirlerinde ickin olan maksatlar ortaya koymaktir. Hiilasa, ke-
lami tartigmalardaki derinlik, Kuran'in degere bakisinda hala en ufuk agic1
yol olarak gériinmektedir. Bu tartismalarda Mutezili-Maturidi sdylemin ge-
nel hiistin-kubuh c¢izgisi, bize gére modern diinyada bir miisterek degerler
tayini slirecinin de 6niinii agacak 6nerilerdir; ¢iinkii bu bakis agisi, ahlakin
otonom bir yapisi olabilecegine, dolayisiyla miisterek bir zeminin buluna-
bilecegine de imkan tanir. Kuran'da kullanilan ahlaki igerikli kavramlarinin
tamamina yakininin, risalet 6ncesi donemde kullanilan anlam igerikleriyle
muhafaza edilmis olmasi da bunu gosterir.” Aslina bakilirsa hukukun temeli
de ahlaktir. Sosyal hayir ve miisterek hayir, ayni etik mefhumun biri huku-
ki digeri ahlaki iki ifadesidir. Sosyal hayrin ahldki formilii olan miisterek
hayir, hukukun da gayesidir. Miisterek hayir, hukuki sahada ilim adaminin
zihninin ulagsmaya muktedir olabildigi bir methumdur.® Hukukun ahldk ile
olan bagi, ahlaktaki ‘iyi’ kavramiyla hukuktaki ‘adalet’ kavraminin iliskisin-
den kaynaklanir. Hukukun gerceklestirmek istedigi adil ortam, ahldken iyi
ortamdir.? Dolayisiyla hukukta Satibinin detayl: bir sekilde ele aldig1 meka-
sid teorisini ahldk anlayisindan uzak bir sekilde degerlendirmek, hukukun
0ziinl inkar etmek anlamina gelse de hukuka dair ¢alismalarda bu yontin,
en azindan yeterince islenmedigini kabul etmek gerekmektedir.

Degerler; ahlaki, hukuki, 6rfi, siyasi, dini, milli, sosyal, kiiltiirel, sa-
natsal, ekonomik, kiiresel, yerel, evrensel, tarihsel, tarihiistii, mutlak, izafi,
dusen, yiikselen, alt, tist, meta, degismez, degisken, genel-gecer, gecersiz,
gecici, miispet, menfi, geleneksel, modern vb. pek ¢ok sifatla nitelenebi-
lir. Bunlara bagka degerler de ilave edebiliriz; ancak deger dendigi zaman
¢ogunlukla aklimiza ahlaki degerler gelir. Bunun sebebi basittir; ahlaki de-
gerler hayatin biitiintinti kapsar. Dogrudan davranislarla ilgili oldugundan,
ahlaki deger en erken fark edilen, en fazla tesiri olan, en ¢ok tartisilan ve en
¢ok istismar edilen degerler icerisindedir. Siyasetten sosyolojiye, ekonomi-
den dine kadar her alanin en komplike deger tartismalar1 ahlak iizerinde
yapilir.

Deger konusunda farkli yaklasimlar vardir. Bunlardan birine gore de-
gerler bireyler tstiidiir ve toplumsal kabulle ilgilidir. Boyle olunca aslinda
degerin objektif bir ifadesi miimkiin degildir. insanlarin ihtiyaclari, men-
faatleri, zevkleri vb. durumlar1 goz 6niine alindiginda, degerin objektif bir
tanimi yapilamaz. Bazilarina gore deger her ne kadar insanla ilgili olsa da
kendi basina bir anlami da vardir ve bu anlamu ile bagimsiz bir sekilde ayakta

7 Konuyla ilgili Izutsu’nun, Ethico-Religious Concepts of the Kur’an (Montreal, 1966), George E. Houra-
ni’nin, Islamic Rationalizm (Oxford 1971) ve Fazlurrahman’in “Some Key Ethical Concepst of the Quran” (
Journal of Religion Ethics, sayt: 2, 1973) adli ¢alismalar1 olduk¢a 6nemlidir.

8 Cobanoglu, Rahmi, Hukukta Gaye Problemi, Sermet Matbaasi, istanbul 1964, s. 29-30.
9 Oktem, Niyazi, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi, Der Yaymlari, Istanbul 1985, s. 38.
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durabilir. Insanlar sadece var olan bu degerleri alarak pratige dokmektedir-
ler. Ahmet elinden geldigince insanlara yardim ettigi i¢in onun ‘iyi insan’
oldugunu soyleriz; ¢linkii insanlara yardim etmek ‘iyi’ bir seydir. Ahmet dyle
yaptig1 ve onun Oyle yapmasi bize gore ‘iyi’ bir sey oldugu i¢in onu ‘yi’likle
niteleriz. ‘lyi'nin kendisi bir degerdir. Ahmet'i ‘iyi’ olarak nitelemek ise bir
deger yargisidir. Oyleyse bizim herhangi bir kimsenin veya herhangi bir se-
yin ‘iyi’ ya da ‘kotidl’ olduguna dair hitkmiimiiz, ahlaki anlamda bir deger yar-
gisidir. Hukuki agidan da benzer bir durum s6z konusudur. Bir seyin varligi-
na dair yarg (varlik yargisi) o seyin niteligi ile gercekligini gosterirken yine
ayni seyin deger yargisi, bir 6l¢iide onun nitelik 6zellikleri ve gercekliginden
farkli olarak ona yiiklenen anlamlardir. Siijelerin anlam yiiklemeleri, deger
yargilarinin tamamen siibjektif olduklar1 anlamina gelmez. Teorik yargilar
nasil ki herkes i¢in gecerli olmak istemi ile ortaya atilmis ise deger yargilari
da ayni diisiinceyle ortaya konmus olup insanlardaki deger ideleri bu ko-
nuda etkin durumdadir. Sunu da kabul etmek gerekir ki deger yargilarinin
timiini objektif, mantiksal bir agiklamayla kanitlamanin imkani yoktur.
Deger yargilari, sadece gergek bir deger yasantisinda temellendirilerek izah
edilir ve ancak yasanarak degerli olusu tecriibe edilebilir.®

Kimilerine gore deger ancak pratikte bir ig goriiyorsa degerdir; yoksa
bizatihi deger degildir. Sevket Yavuz bu ti¢li yaklasima bir dérdiinci yakla-
sim ilave ederek degerlerin helezonik oldugunu ifade eder ve insana baglh
ve insandan dogan bir degerlestirme siireci (baglatan kavis) ile metafizik
kaynakli bir anlamlandirma stireci (stirdiiren kavis) bulunabilecegini ileri
stirer." Bu bakis acgisina gore, degerli olanla reel olan i¢ igedir. Degerin gaye-
sini de gergekte bu ikili yap1 tayin etmektedir. Esasen din insanlara, yalnizca
uhrevi bir mutluluk vaadiyle gonderilmedigi gibi diinyada iskence ve eziyet
vasitasi olsun diye de gonderilmemistir. Din hem diinya hem de ukba saade-
tini temin etme vasitasi olarak goriilmelidir. Israilogullar1 Musa'nin gelisiyle
bir seylerin degismesi gerektiginin farkinda olarak ona sorular yonelttigin-
de Musa, diinyada adalete dayali bir diizenin, Allah’in dindar kullar eliyle
kurulacagina, bu anlamda Allah'in inananlarin yardimcis: olacagina isaret
etmigti: “Musa kavmine séyle dedi: ‘Yardim i¢cin Allaha sigimin ve (dar giinde)
sabirli olun. Bilin ki biittin bir yeryiizii Allah'a aittir ve onu diledigi kullarina
miras birakir. Gelecek, Allaha karst sorumluluk bilincine sahip olanlarindir!’
(Fakat Israilogullar1); ‘Biz, sen gelmeden énce de geldikten sonra da ¢ok ezi-
yet ¢ektik!’ dediler. (Musa cevaben): ‘Belki de Rabbiniz diismaninizi yok edip
yerytiziine sizi varis kilacak: Ve sonra sizin nasil (ve neler) yaptiginiza baka-
cak’ (Araf 7/128-229)”

19 Aral, Vecdi, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlart, Filiz Kitabevi, Istanbul 1992, s. 48-61.

" Yavuz, Sevket, “Degerlerin Seceresi, Dogasi, Sinirt, Devamliligi: Degerlerin Dini ve Sosyal Karakteri ve

Siirekliligi”, Degerler ve Egitimi Uluslar Arast Sempozyum: Istanbul, 26-28 Kastm 2004 (ed. Recep Kaymak-
can ve dgr.), Istanbul 2007, s. 93-94.
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Esasen insanin yeryiiziinde halifeligi bir imar vazifesidir;* hayat1 ve
hayata dair her seyi imar vazifesi... Insan neslinin bu vazifeyi kulak ard et-
mesi, kulluk vazifesine sirt donmekle es anlamli oldugu gibi yerytiziiniin ya-
sanilir olmaktan ¢ikmasi anlamina da gelir: “Insanlarin kendi isledikleri (ké-
tiliikler) sebebiyle karada ve denizde bozulmalar ortaya ¢ikmustir. Dénmeleri
icin Allah, yaptiklarimin Bir kismunin sonuglarini onlara tattiracaktir (Rum
30/41)” Ayetin baglami ve bitiinligl goz 6ntine alindiginda, insana bagh
kotii davranislarin, hentiz diinyada iken insanlar tizecek sonuglar1 olacag:
anlatilmaktadir. Yine Kuran'in daha bagka ayetleri cergevesinde diisiiniildii-
giinde, bu tizlicti sonuglarin, daha ¢ok toplumsal davranislarla ilgili oldugu
goriilecektir. Bu bize, miisterek degerler tiretmenin ve var olan degerleri sa-
hiplenmenin, yeryiizii mutlulugumuzun tesisi i¢in vazgecilmez oldugunu
gosterir.

Herhangi bir dinin koydugu degerler o din mensuplarini baglayici
oldugu gibi hi¢cbir dine mensup olmayan bir kimse de herhangi bir din ta-
rafindan deger olarak kabul edilen davranislar1 benimseyebilir; ancak din-
darlarin herhangi bir degeri benimseyip uygulamalar1 dindar olmayanla-
rin benimseyip uygulamalarina kiyasla ¢ok daha kolaydir. Onlar, agkin bir
kaynaga bagli olmalar1 sebebiyle davranislarina yon verirken ¢ok daha titiz
hareket ederler. Dolayisiyla dini metinler sadece miikafat yahut ceza esp-
risi izerinde hareket etmez; ayn1 zamanda diinyaya ait davranislarla ilgili
tevcihlerde de bulunur. Dolayisiyla dindarlarin ahldki davraniglarini sadece
miikafat ve ceza karsiliklari icerisinde anlamli bulan yaklagimlara® katilmak
miimkiin degildir. Ornegin, Kuran'da zekat ve sadaka-i fitr bir zorunluluk
iken infakin diger tiirleri, mesela isar (kendisi muhta¢ iken bir bagka ihti-
yag sahibinin ihtiyacini giderme)* bir zorunluluk degildir ve yapilmamasi
durumunda higbir cezai miieyyidesi yoktur. Burada ilahi rizaya uygunluk
aranmakta oldugu, dolayisiyla bu davranisin da bir miikdfat beklentisi ta-
sidig1 diisiintilebilir. Ne var ki bu diisiince, insan1 hicbir degerli davranisin
miitesebbisi olarak gérememe mantigin1 dogurur ki kanaatimizce insana
yerylziinde hicbir varligin almaya cesaret edemedigi emaneti alabilme so-
rumlulugu veren Tanrr'nin, insani bir hi¢ mesabesine indiren bu yaklagima
onay vermesi diisiintilemez.

Deger olarak insanlar tarafindan ortaya konan olgular, dogrulugun
herkesce kabul edilen ilkelerince kritize edilemeyebilirler. Ornegin, tecrii-
beye dayali ya da 6nermesel dogruluklardan hareket ederek bir deger yar-

2 Had 11/61

13

Soykan, Omer Naci, “Genel Geger Bir Ahlak Olanakh midir?”, Degerler ve Egitimi Uluslar Arast Sempoz-
yum: Istanbul, 26-28 Kasim 2004 (ed. Recep Kaymakcan ve dgr.), Istanbul 2007, s. 47.

14 “Daha onceden Medine’yi yurt edinmis ve goniillerine imani yerlestirmis olan kimseler, kendilerine gog

edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolayt i¢lerinde bir rahatsizlik hissetmezler. Kendileri zaruret
iginde bulunsalar bile onlari kendilerine tercih ederler (isdr). Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar
kurtulusa erenlerdir (Hasr 59/9).”
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gisinin dogru oldugu sonucuna her halde ulasmak miimkiin olmayabilir.
Dolayisiyla evrensel, miisterek bir deger algisi olusturmak zor olabilir; an-
cak bu tamamiyla imkansiz bir durum olarak da goriilemez. Neticede deger
dedigimiz olgunun bir tarafinda 6zneler ve 6znelerin kabulleri bulunmak-
tadir. O halde 6zneyi 6ne almadan bir ortak deger iiretimine gidilmesi kolay
degildir. Kuran'in deger olarak ortaya koydugu pek ¢ok husus da bu durumu
yansitir. Deger dedigimiz sey, insanin varlik sahasina gelmesi ile glindeme
gelmektedir. Allah din i¢in insani degil, insan icin dini se¢mistir.> Deger
manzumeleri ancak insanin oldugu yerde uygulama zemini bulabilir.

Kuskusuz degerin tespitinde akil son derece 6nemlidir; ancak ka-
bul etmek gerekir ki degerin temellendirilmesi i¢in akil tek basina yeterli
degildir. Akil, degerlere dair birtakim kriterler koyabilir; ne var ki bunlarin
genel gecer degerler olabilecegine dair beklenti hi¢ de makul bir beklenti
olmayabilir. Vicdani ya da askin bir miieyyidesi olmayan herhangi bir deger,
uygulanabilir olmaktan uzaktir. Kitaplarindan birinde Dostoyevski, bir pa-
pazin agzindan su ifadeleri aktarir: “Tanr1 yoksa her sey mubahtir.”¢ Nitekim
Kant'in ahldk anlayisinin, temelde bir 6dev esasina dayansa da kaginilmaz
olarak kaynagini bir duyular tstii dleme baglayarak isin aslinda bir postiila
olarak da olsa Tanr’'min varligini kabullenmeye bagli oldugunu gostermesi
bosa degildir. Hakikaten ‘deger’ koyma yetkisine sahip bir tist mercii postiila
olarak kabul etmediginizde, insanoglunun yaratilisindan bu yana yasamisg
oldugu bazi ‘degersiz’ olgularin insanlar tarafindan ‘degerli’ olgular sek-
linde algilanmalarina anlam verilemez. Kuskusuz dini alanda kimi zaman
oyle degerler vardir ki bunlari akli bir izaha kavusturmak miimkiin olmayip
tamamen metafiziksel olgular seklinde anlamak gerekir. Mesela, Allah’tan
bagkasi adina kesilen hayvanlarin murdar sayilmasinin akli hi¢bir gerekgesi
yoktur. Bununla birlikte dinde, heldk edilmis bazi topluluklar hakkinda son
derece rasyonel izahlar getirebilecegimiz deger tanimlamalari1 da bulunur ve
bu tanimlamalar Kuran'da, yanls deger yliklemelerine yonelik akli itirazlar
esliginde sunulur.”

Degerlerin kaynagini agkin bir varlik olarak Tanrr’ya baglamak, zan-
nedildigi gibi insanin deger tiretimini engellemek anlamina gelmez. Bir defa
Tanrr'nin ilahi mesajlar araciligi ile insanlara sundugu ahlaki yiikiimlilikler
(tarihsel ya da olgusal olarak yasanmasi gerekenler/ahlak) ya da deger hii-
kiimlerinin (tarihsel ya da olgusal olarak yasanmasi gerekene/ahlaka dair
degerlendirmeler/etik) insana iletiminde s6z sahibi olan yine insandir. On-

15 Maide 5/3; Kilig, “Dini Nasil Anlamali1?”, Tiirkiye Giinliigii, say1: 20, Ankara 1992, s. 96.
16 )IOCTOEBCKI/Iﬁ, ®.M., 1976, BPATbAl KAPAMA30BbI, Leningrad 1976, XV/83-84.

17 S6z konusu ayetlerde, yapilan isin ve daha bir dizi tasarruflarmin yanlighg: vurgulanirken su gerekgeler

dikkat ¢eker: “Liit 'u da (gonderdik). O, kavmine demisti ki: ‘Ger¢ekten siz, daha once hi¢bir milletin yapmadigi
bir haydsizligr yapiyorsunuz! Cidden siz hdla erkeklere gidecek, yol kesecek ve meclisinizde edepsizlik yapip
duracak misiniz?’ Buna kavminin cevabi ancak soyle demeleri oldu: ‘Haydi getir bize Allahin azabini sdadiklar-
dan isen.’ (Ankebut 29/29).”
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lar1 anlayacak ya da yorumlayacak olanin insan olmasi, insana bu alanda
bir rol verilmesi anlamina da gelir. Bu, s6z konusu ytikiimliiliikler ya da hii-
kiimlerin anlasilip yorumlanmasinda (tefsir/tevil) oldugu kadar pratikte bu
yuktimliliiklerin ve hiikimlerin uygulanmasi (igtihat/hukuk; ahlak) ile de
yakindan ilgilidir. Allah Teala son kitabini kiyamete kadar baki bir kitap ola-
rak 600 sayfa civarinda gondermis olup bununla bir mesaj vermistir. Elbette
insanligin biitiin deger problemlerine bu kadar bir yekan ile detayli cevap
verilemez. O halde dinin maksadi, problemlerimizin kangren hale geldigi
ya da gelme istidadi tagidigi noktalarina negter vurmak olmalidir. Yani Tanr,
insana ait en temel problemler izerinde yine temel ilkelere isaret etmis, bu
temel ilkelerin disinda kalan ve siirekli yorumlanmaya muhtag olan alanlar-
la ilgili olarak insanogluna genis bir 6zgtrliikler alan1 birakmistir. Mantiken
de bunun boyle olmasi gerekir; ¢linkii Kuran'in beyaniyla insan fitrati diin-
den bugiine degisiklik gostermez.

Bir deger olarak goriilen davranislarin sergilenmesi insanlarda mut-
luluk ve tatmin duygusunu oksadig: gibi din agisindan bu uygulamalarin
miikafat1 da s6z konusudur. Hayattaki her davranisin -mesela, islam hu-
kukuna en uygun bir hitkmiin bile- bize gore bireysel vicdani 6zde kabuli
olmalidir. Bu kabul diinyevi anlamda bir i¢ huzuru saglayacag: gibi uhrevi
anlamda da amelleri degerli kilar. Filhakika din a¢isindan bir sug teskil eden
davranislara diinyevi anlamda bazi cezalar takdir edildigi gibi uhrevi cezalar
da s6z konusudur. Hukuk bu diinyadaki davranislari yargilarken ilahi adalet
obiir taraftaki cezay1r kesmektedir. Tiim bunlara ilaveten bu diinyada iken
bedelini vicdan rahatsizliklariyla 6dedigimiz cezalar da vardir. Peygamber’in
su sozii, bu konuda ne kadar 6nemli bir mesaj vermektedir: “Iyilik, (yapil-
dig1 zaman) ruhun stikiin buldugu, kalbin mutmain oldugu seydir. Giinah
ise (yapildig1 zaman) ruhun siikin bulmadigi, kalbin de mutmain olmadig:
seydir; velev ki fetva verenler onu sana tecviz etsin..”® Bu gibi rivayetlerde
insanlarin vicdanlarina génderme yapilmasi, hukuk agisindan herhangi bir
cezal yaptirim olmayan bazi konularin da deger dis1 davranislar olabilece-
gini gostermektedir. Hakimlerin kararlar: bir yaptirim olarak sugluyu su¢lu
olmaktan ¢ikarsa da vicdan ayni karari vermeyebilir. Ornegin, bir hirsiza
¢aldigi maldan dolayr had uygulanmis ise ve ¢aldig1 mal da ortada yoksa
hukuken is bitmistir; ancak hakim o sahsa, ¢aldiklarini mal sahibine ver-
mesinin vicdani bir sorumluluk oldugunu hatirlatmak disinda baska hig bir
sey yapamaz. Hirsizin bu mali getirmesi sadece vicdani bir sorumluluktur.»
Esasen Kuran'da iyilik, giizellik, adalet, hiirriyet gibi degerlerin tamami hak-
kinda, bunlarin en iist formlarina isaret eden ayetlerin bulunmasi da bu ko-

18 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, el-Mektebii’l-Islami, I-V1, Beyrut 1985, IV, 194.

19 Hz. Peygamber buyurdu ki: “Hirsiz, eli kesildikten sonra ¢aldigi mali tazmin etmekle sorumlu degildir.”

Bk. Abdurrezzak, el-Musannef, X, 219 (18898); Darekutni, Ali b. Omer, Siinenii’d-Dérekutni (nsr. Suayb el-
Arnait), I-VI, er-Risale, Beyrut 2004, TV, 2401-241 (3395), 241-242 (3397).



Kiiresellesme Siirecindeki Dini Diyalog Soylemlerinde Basvurulan Kuran Ayetlerinin.. 67

nuyla dogrudan ilgilidir. iman denince takva, adalet denince iksat (adaletin
en mitkemmel hali), yardim denince karz-1 hasen, iyilik denince birr, giizel-
lik denince ahsen olan, comertlik denince isar kavramlarinin kullanilmis ol-
masi da ideal bir degerler diinyasina, vicdani 6z ve estetik tasavvurumuzda
var olan giizellik algimiza bir ¢agridir. Hukukun varligi, vicdanlarin tek ka-
rar mercii olmasinin 6niine ge¢mek ve istismar1 6nlemek amaciyla yakindan
ilgilidir; ¢tinkii vicdanlara birakilmig kararlarin ne sekilde tezahtir edecegi
de bilinemez.

Degerler; uzlastigimiz, haz duydugumuz, ihtiya¢larimizi giderdi-
gimiz, onore edildigimiz ve sosyal hayatta uygulama imkdni buldugumuz
hitkiimlerden olusur. Bu hitkiimleri kimi zaman tutumlarimiz kimi zaman
orf ve adetlerimiz kimi zaman ¢agin ruhu ve ulastig1 diizey ve kimi zaman
inanglar belirler. Bu agidan bakildiginda bireylerin tizerinde ve onlar1 yon-
lendiren bir sey olup insanlarin ulasmak istedigi seylere bir kiymet verir
deger. Dolayisiyla din, ahlak, sanat, aile, 6rf ve adetler bizi bir hitkme go-
turdiikleri gibi kendileri de basli basina deger ifade eden unsurlardir. Bun-
larin korunmasi, ardina diistilmesi ve paylasilmasi gereklidir. Bu agidan din,
yukarida adi gegen unsurlar ¢ergevesinde detay bilgilerle haram-helal ¢iz-
gileri koymamus, genel ilke ve prensipler belirleyerek insanlarin miisterek
degerler tiretmesine yol agmistir. Basit bir 6rnek olarak yiyecekleri verebili-
riz. Kuran'da haram oldugu belirlenen yiyecekler son derece sinirlidir. Allah
adina degil, bagkalar1 icin kurban edilenler, murdar hayvanlar ve domuz eti
disinda herhangi bir hayvani gidanin haram kilindigina dair Kuran'da agik
bir nas bulunmamaktadir. Hatta su ayet konuyla ilgili olduk¢a genis bir alan
birakmaktadir bizlere: “De ki: Allahin kullar i¢in yarattigi stisti ve temiz ri-
ziklari kim haram kildi (A'raf 7/32)?” Bugiin s6yle bir soru sorulabilir: Deniz
tirtinlerinden &yleleri var ki bunlar islam {ilkelerinde sofralarda pek goriil-
miyor. Mesela, kalamar, ahtapot, 1stakoz, yenge¢, midye, istiridye gibi deniz
tirtinleri dinen haram muidir?

Bize gore bu alan, insanlarin kendi kararlarini kendilerinin verecegi
biralan olup gurmelerin damak tadi bu noktada belirleyici olur. Ilginctir, Hz.
Peygamber, bir sofrada kendisine ikram edilen keler (bir cins kertenkele) eti
yememistir; ancak yenilmesine de ses ¢ikarmamustir. Dolayisiyla halkin da-
mak tadina uygun bir hayvanin eti i¢in yasaklama getirmemistir. Onun daha
baska uygulamalar1 da bu konuda ufuk agicidir. Cocuklarini emzirme esna-
sinda kadinlara eslerinin yaklagsmasini yasaklamak istedigini, Bizanslilar ve
[ranlilarda béyle bir yasak olmadigin1 duyduktan sonra ise bundan vazgec-
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tigini kendisi sdylemektedir.>> Erdemliler Cemiyeti diyebilecegimiz cahiliye
donemi miiesseselerinden Hilfu'l-Fudal’a bizzat istirak etmis ve risalet do-
neminde de bu cemiyetten ve kendi katkisindan sitayisle bahsetmistir.» Fa-
kat boyle olmadigini diisiindtigii Hilfu'l-Matar ve Hilfu'l-Mutayyibin’e katil-
mamustir.> O halde genel ilkeleri ortaya koyan Islam, gerek sosyal iliskilerde
gerekse ahldka dair alanlarda insanlarin miisterek hareket edebilecekleri 6z-
giir alanlar birakmistir. Gliniimiiz diinyasinda Greenpeace gibi bir orgiit, en
az Hilfu'l-Fudl cemiyeti kadar 6vgiiye layik degil midir? Gergek su ki ‘deger’
kavramu, pratik tezahiirleri agisindan insani varlik alanina aittir. Nesnenin,
askin bir varlik ya da bizim tarafimizdan ona atfedilen degeri disinda her-
hangi bir degeri yoktur. Ozii itibariyla degerli olan ya da olmayanlar ayiri-
mina girdigimizde tamamen siibjektif bir ayirima girilmis olur ve bu alanda
inang gibi baglayici bir iist deger alan1 olmadan bir sey soylemek miimkiin
degildir. Ornegin, zina biiyiik bir ¢irkinlik ve degersiz bir davranis iken evli-
lik yollu cinsel iliski biiyiik bir sevap ve degerli bir davranisa dontismektedir.»
Oysa ortada var olan sekilsel durum hi¢ de birbirinden farkli degildir. Ne
var ki bu sekilde bir tasnif, dinin muhtelif olgularla ilgili degerlendirmeleri
icin tek agiklayici unsur da olamaz; ¢iinkii dinde ¢irkin goriinen hususlarin
bir kismu salt inangla ilgili olsa da tamamu i¢in bunu séylemek miimkin
degildir. Ozellikle haram-helal ¢izgisinde deger ifade eden eylemler s6z ko-
nusu oldugunda bu eylemlerin kendisinin de bizatihi iyi/gtizel/dogru ya da
kotii/¢irkin/yanls olmasi gerekir; ¢iinkii boyle olmadigi zaman s6z konusu
eylemin, hakkinda nas bulunmayan benzer diger eylemlere kiyasi imkansiz
hale gelir. Ornegin, ibadet konularinda kiyas yapmanin imkansiz olusu bu
sebepledir. Ibadetlerin tayin ve tespitinde aklimiza dayanarak yargilarda bu-
lunamayacagimizdan, kiyas yapmak da miimkiin olmaz.

Insan varhigini miisterek bir bulusma zeminine cekmek isteyen Kura-
n'in hedefinde ortak insani degerleri paylasilir kilma istegi mevcuttur; ancak
bu istek, inan¢ konularini tartisma konusu yapan bir istek degildir. Ornegin,
kiiresellesme stirecinin yagsandig1 giinlimiizde dinler arasi diyalog siirecinde

2 Malik b. Enes, el-Muvatta’ (nst. Muhammed Fuad Abdiilbak?), I-1I, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Misr, ts,
“Rada’”, 17; Miislim b. el-Haccac, Ebu’l-Hiiseyin, e/-Camiu s-Sahih (nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki), I-V,
Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, ts., “Nikah”, 140, 141; Ebu Davud, Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezd1 es-
Sicistani, es-Siinen, Kahire, 1988, “T1b”, 16; Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. isa b. Sevra, el-Camiu 5-Sahih (nsr.
Ahmed Muhammed Sakir), I-V, Mustafa Babi el-Halebi, Kahire, 1975, “Tib”, 27; Nesai, Ahmed b. Suayb, Sii-
nenti'n-Nesdi bi Serhi s-Siiyiti ve Hagiyeti 5-Sindi, 1-VIII, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye, Beyrut, ts., “Nikah”,
54; Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, es-Stinen (nsr. Fevvaz Ahmed Zemerli-Halid es-Seb’),
I-11, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1407, “Nikah”, 33.

2 Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin, Deldilii'n-Niibiivve ve Ma rifet-i Ahvali Sahibi’s-Seria, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1988, 11, 38.

2 el-Kurtubi, Ebu Bekr b. Ferah el-Ansari, e/-Cami’li Ahkami’l-Kur’dn (nsr. Hisdm Semir el-Buharf), I-XX,
Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad, 2003, X VI, 58.

# Zina olgusunun basli basina dindar olan-olmayan toplumlardaki yikict tesirine dair giizel bir teblig igin bk.

Koylii, Mustafa, “Kiiresel baglamda Degerler Egitimine Duyulan Thtiyag”, Degerler ve Egitimi Uluslar Arast
Sempozyum. Istanbul, 26-28 Kasim 2004 (ed. Recep Kaymakcan ve dgr.), Istanbul 2007, s. 287-311.
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bir ‘baris teolojisi’ ya da ‘kiiresel teoloji’ kurulabilecegine iliskin 6neriler,>
bize gore iyi niyetli oneriler olsa da islevsel olmasi imkansiz olan, esasen
dogru da olmayan o6nerilerdir; ¢tinkii bir dinin en 6nemli sabitesi onun te-
olojisidir ve her din kendi teolojisini kendisi insa eder. Bu teoloji, kendine
inanmayanlar1 dislar, hatta ilahi azaba layik goriir. Kald: ki dinler kurumsal
yapilardir. Bu yapilar kendi temellerini ve agilimlarini, yine kendi kurgula-
r1 iizerinden yaparlar. Dinlerin teolojik zeminleri birbirlerinden son derece
farklidir. Hakikat ve kurtulus sdylemleri dinlerde monolojik bir séylemdir,
yani mutlak hakikatin sahibi oldugunu iddia etmeyen bir dine din denemez.
Bu sebeple Tanri'nin emrettigi bir konuda O’'nun yanildigini diistinmek, bir
dindar i¢in asla tasavvur edilemez.> Kuran 6zelinde konuya baktigimizda,
Allah katinda tek makbul dinin islam oldugu, bunun da ayetlerde ve Pey-
gamber uygulamasinda igerilmis oldugu beyan edilir. Kutluer’in tabiriyle,
teblig etmek gibi bir vazifemiz olmakla birlikte tiim insanlar tek bir im-
met yapmak gibi bir vazifemiz yoktur. Dinlerin evrensel ya da askin hakikat
ilkelerini vurgulamis olmasi, onlarin kendilerine 6zgii anlam sistemlerinin
buharlagsmasi anlamina gelmez. Dinler, kendileri kalmay1 basardiklar ol¢ii-
de tarih sahnesinde kalabilirler.> Bu agidan bakildiginda kendilerini zaten
barisin temsilcisi olarak goriirler. Hiristiyanlik, Yahudilik, Sabiilik gibi bir
yontiyle sirke bulagmayan inan¢ mensuplari, yine ilkelerini Kuran'in belirle-
digi degerleri paylasmalar1 durumunda bir deger ifade ederler. Iste bu nok-
tada Kuran'in ¢agrida bulundugu ortak alan bir deger alani olup bir teoloji
degildir. Buradaki amag, siddete bagvurmaksizin girk unsurunu biitiiniy-
le yeryiiziinden silmektir. Ancak sirk ortadan kalktiktan sonra diger inang
gruplartyla bir iliski kurulabilir ki bu iliskiyi teoloji degil, hukuk diizenler.
‘Dini ¢ogulculuk’ gibi kavramlarin degil, ‘dinde ¢ogulculuk’ kavraminin va-
kiaya uygun olmasi da bu ytizdendir.”

Kisa bir stire 6ncesine kadar mevcut Papa, dinler arasi bir diyalogun
olamayacagini, olsa olsa kiiltiirler aras: bir diyalog tesis edilebilecegini agik-
lamisti. Prof. Dr. Roland Meynet’in, “Hz. Muhammed son peygamber, Kuran
da son kitap olabilir mi?” sorusuna verdigi su cevap, aslinda hem dinler aras:
diyalog hem de bu konudaki faaliyetlerin mahiyeti hakkindaki diisiincele-
re aciklik getirir: “Hz. Isa'da her bilgi viicut bulmustur. Isa Mesih eksik bir
sey birakmamustir ki Muhammed tamamlasin; Incil eksik degildir ki Kuran
katkida bulunsun. Dinler aras: diyalog yapmak, inan¢lardan vazgegmek an-

2 Ogellikle Wilfred Cantwell Smith’in “Towards a World Theology” adli makalesi konu hakkinda dikkat
¢ekicidir. Konuyla ilgili bir ¢alisma igin bk. Aydin, Mahmut, “Kiiresel Bir Teolojiye Dogru: Wilfred Cantwell
Smith’de Dinsel Cogulculuk”, Islam ve Oteki (ed. Cafer Sadik Yaran), Kakniis Yayinlari, istanbul 2001, s. 83-
122; “Baris Teolojisi’ diisiincesi i¢in bk. Yavuz, “Degerlerin Seceresi”, s. 91.

% Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 216.

% Kutluer, ilhan, “Kiiresellesme, Mahiyeti ve Boyutlari”, Kiiresellesme, Ahlik ve Degerler (ed. Yurdagiil
Mehmedoglu, Ali Ulvi Mehmedoglu), Litera Yayinlari, Istanbul 2006, s. 47-48.

27 Kalig, Dini Anlamak Uzerine, Otiiken, Istanbul 2004, s. 65.
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lamina gelmez. Birbirimize sirin géziikmek i¢in inandigimiz seyleri gizlemek
uygun bir davranis degildir. Bu toplantilarin amaci, (birbirimize daha sayqili
olmak igin) birbirimizi daha iyi tammmaktir. El ele verip yeryiiztindeki kotiilti-
ge ¢6ziim aramaktir; yoksa, inanglarimizi sorqulayip birbirimizi yargilamak
ve taviz vermek degildir.”*

S6ziin tam burasinda, Kuran'in, Yahudi ve Hiristiyanlara inen hakika-
tin siireg icerisinde lafiz ya da yorum ¢ergevesinde- tahrif edildigini, temelde
ad1 islam olan bu hakikatin ‘Yahudilestirildigini’ ya da ‘Hiristiyanlastirildi-
gint, son peygamber Hz. Muhammed’le birlikte bu muharref din anlayisi-
nin revize edildigini ve tarihsel-yerel karakterdeki pratik uygulamalarin son
kitapla birlikte artik tarihtistii-evrensel formlara dontistirtldiglne isaret
eden ayetler icerdigi hatirlanmalidir. Bununla birlikte bu dini gruplarin kut-
sal metinlerine, mabetlerine, miintesiplerine karsi Kuran siirekli saygili bir
dil kullanmis, onlar iginde samimi dindarlar bulundugunu beyan etmistir.
Bu saygin dili, temel amaci kullugun en bariz gostergelerine mekan sagla-
mak olan ibadethanelere isaret eden su ayette gormekteyiz: “Eger Allah bazi
insanlarin kétiiltiklerini bazilariyla 6nlemeseydi (yerytiziinde kargasa ¢ikar);
Sabii, Mecusi, Hiristiyan ve Yahudi mabetleriyle i¢lerinde Allahin adinin ¢ok-
¢a amldigr mescitler yikilip harap olurdu (Hac 22/40).”

Bu konuda ozellikle isaret edilmesi gereken su Kuran nassi, inang
ve deger merkezli tartismalarda 6nemli bir yol haritasi ¢izer: “Ey Inanan-
lar! Allah’in niganelerine, hiirmet edilen aya, hediye olan kurbanhga, gerdan-
liklar takilan hayvanlara, Rab’lerinden bol nimet ve riza talep ederek Beyt-i
Haram’a gelenlere sakin hiirmetsizlik etmeyin. Ihramdan ¢iktiimiz zaman
avlanabilirsiniz. Sizi Mescid-i Haram'dan menettigi i¢in bir topluluga olan
kininiz, asirt gitmenize sebep olmasin; iyilikte (‘birr’) ve takvada yardimlasin,
gtinah islemek (ism) ve agirt gitmekte (udvdn) yardimlasmayin. Allah’tan sa-
kinin. Kuskusuz Allah’in cezast siddetlidir (el-Maide 5/2).

Yukaridaki ayet, dinin temel ahlak ve hukuk ilkelerini agiklar. Ayetin
niizul sebebi su sekildedir: Rivayete gére Hutam b. Hind el-Bekri -daha son-
ra Beni Kays b. Seleme’den bir kisi- Hz. Peygamber’in huzuruna gelir ve ken-
disini bir kavmin temsilcisi olarak tanitip Peygamber’den Islam’1 6grenmek
ister. Hz. Peygamber ona Islam’1 anlatinca, Hutam bunlarin oldukga giig
isler oldugunu, kavmine dontip bunlar1 anlatacagini, eger kabul ederlerse
kendisinin de bunlar1 kabul edecegini, kabul etmemeleri durumunda ken-
disinin de kavmi ile beraber olacagini ifade eder. Kavmine donerken Medine
meralarinda yayilan develeri de stirtip gotiiriir ve ertesi yil Yemame'den bir
hac kervani ile beraber hac amaciyla Mekke’ye dogru yola koyulur. Yaninda,
kurban etmek i¢in getirdigi boyunlar1 gerdanliklarla siislenmis, bir yil 6nce

% Meral, Yasin, “Dinler Arast Diyalog Sempozyumundan Genel izlenimler”, Sakarya Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, cilt: 9, Sakarya, 2004, s. 235.
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Medine'den ¢aldigi develer de vardir. Miisliimanlar bu kervani vurmak igin
Peygamber'den izin istemisler, ancak Hz. Peygamber, develere gerdanliklar
takildigini soyleyerek onlar1 engellemistir. Ayet bu olayla ilgili olarak inmis-
tir.° Rivayetten anlasilan odur ki, Hz. Peygamber hem bir dini sembol iger-
digi icin, hem de ticari bir maksada hizmet ettigi i¢in s6z konusu kervanin
vurulmasini istememistir. Malum oldugu tizere haram aylar da Hz. Peygam-
ber’in korudugu bir cahiliye adeti idi ve barisi glindemde tutmanin 6nemli
bir araci olarak o déonemde islev gormiistii. Savasin nerdeyse bir alin yazisi
oldugu Arap toplumunda gosterilen bu hassasiyet, ‘silm/barig’in ta kendisi
olan islam’'m Hz. Peygamber tarafindan algilatilma bigimiydi aslinda. Yuka-
ridaki niizul sebebi ayet i¢in nakledilmis olsa da ayetteki muhtevay1 niizul
sebebinden bagimsiz olarak diistinecek olursak, ¢ok daha genis bir anlam
alanina sahip oldugunu goriiriiz.3° Nitekim makalenin temel amaci ayetin
bu mesajlarini ortaya koymaya calismaktir.

Ayette yer alan ‘birr’ ve ‘takva’ ifadelerinin hangi anlamlara geldi-
gi miifessirlerce tartistlmistir. Ragib’a gore ‘birr’, bahrin karsiti olan ‘berr
(kara)’ anlaminda olup bu kékiinden miilhem, sinirsiz/ugsuz-bucaksiz iyi-
lik ve hayirdir. Bu agidan bakildiginda kimi zaman Allah’a nispet edilir ki O,
siursiz hayrin kaynagidir (et-Tar 52/28). Bazen de ‘birr, kula nispet edilir
ki, o da bolca taat i1 ibAdat anlamina gelir. ‘Birr’de esas olan, Allah’tan sevap,
kuldan itaattir> ibn Abbas ve Ebu’l-Aliye’den nakledilen haberlere gore ise
‘birr’ Allah Teala tarafindan emredilen hususlar1 yapmayi, takva ise nehye-
dilenlerden kaginmayi anlatir.* Sehl’e gore ‘birr’ Islam, ‘takva’ ise Siinnet’-
tir.33 Kimilerine gore de ‘birr’ ve ‘takva’ ayni sey olup ayr1 ayri zikredilmeleri
konunun ehemmiyetine dikkat ¢cekmek i¢indir.>* Zemahseri'ye gore ‘birr’ ve
‘takva’ i¢cin muhtelif 6rnekler zikretmek ayetin muktezasina uygun degildir.
Onemli olan her tiir ‘birr’ ve ‘takva’ 6rneginin emredilmis olmasi, her tiir
‘ism’ ve ‘udvan’ 6rneginin nehyedilmis olmasidir.s

Esasen ‘birr’, kalbin ve nefsin kendisiyle huzur buldugu her tiir fikir
ve davranisi; yani deger ve erdemi gosterir. Vicdanin tedirgin oldugu her
tirla distince ve eylem ise Hz. Peygamber tarafindan ‘ism’ olarak nitelen-

2 Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydn fi Te vili’l-Kur’dn (ngr. Ahmed Muhammed Sakir), [I-XXIV,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2000, IX, 472, 473.

%0 Esed, Muhammed, Kuran Mesaji (tr. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Isaret, Istanbul 1997, s.183.

31 el-Isfehani, Ebu Nuaym, Hilyetii 'I-Evliyd ve Tabakdtu'l-Asfiyd, 1-X, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1405H.,
53.

32 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X, 491.

3 Ebu Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, 1-VIII, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., III, 340; el-Begavi, el-
Hiiseyn b. Mes’0d, Medlimii t-Tenzil (nsr. Muhammed Abdullah en-Nemr-Osman Cumua-Siileyman Mislim),
I-VIII, Daru Tayyibe li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1997, 11, 9.

3% Ebu Hayyan, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit , 1V, 352.

35 ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer Carullah, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi t-Tenzil ve Uyiini-
"I-Ekavil fi Vuciihi t-Te 'vil, I-IV, Daru ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut, I, 637-638.
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dirilmistir. Hatta zahire bakarak hiikiim veren miiftiiler farkl seyler soyle-
seler dahi bir olgunun ‘birr’ ya da ‘ism’ kategorisinde degerlendirilebilmesi
icin kisinin kendi vicdanina miiracaat etmesi salik verilmistir. Bununla
birlikte hadislerdeki bu ifadelerden hareketle ‘birr’ ve ‘takva’ tanimlamasi
yapmak dogru degildir; ¢linkiit Hz. Peygamber’in bu ifadeleri, soru soran
kimsenin ruh haline ve ihtiyacina gore degisebilmekteydi. Dolayisiyla ‘birr’
dendiginde, Kuran'in diger ayetlerindeki ifadeleri goz 6niinde bulundur-
mak gerekir.3

Tim bu tanimlamalardan sonra sunu sdylemek miimkiindir: ‘Birr’
iman, ahldk, 4dab ve amel adina hangi deger varsa onu kapsar. Bu degerler
tizerinde yardimlagsmak, bunun aksi durumlardan uzak kalmak, Kuran'da
toplumsal hidayetin riikiinlerinden bir ctizdiir. Bu giizellikler yapilip ¢irkin-
liklerden uzak kalindiginda, birey ve toplum bazinda dini-diinyevi maslahat
elde edilmis olur.>” Kisaca, dini ve ahlaki bir terim olarak, iman ve ibadetten
baslamak {izere her tiirl iyilik, ihsan, itaat, dogruluk ve gtinahsizlik ‘birr’
demektir3®

Ayet-i kerimede evvela ‘birr’in, ardindan ‘takva’nin zikredilmesi de
bosuna degildir. Maverdi'ye gore takvada Allah’in rizasi varken ‘birr'de in-
sanlarin rizasi s6z konusudur. Her iki rizay1 da bir araya getirmis olanlar,
hem gercek mutluluga hem de engin nimetlere nail olurlar.® Bir bagka ayet-
te ise bu sefer ifadeler yer degistirmekte ve sanki dilin biitiin imkanlar1 kul-
lanilarak insanlik, ‘bir’ ve ‘takva’ya el birligiyle kogsmaya, ‘ism’ ve ‘udvan’a el
birligiyle kars1 koymaya cagrilmaktadir: “Ey iman edenler! Aranizda gizli ko-
nusacaginiz zaman gtinahi (ism), diismanhgi (udvdn) ve Peygamber'e karst
gelmeyi fisildamayin. lyilik (birr) ve takvdyt konusun. Huzuruna toplanaca-
giniz Allah’tan korkun (el-Micadele 58/9)!”

Kuran'in bu saygi dolu tislubu, temelde ‘inang’ ve ‘deger’ kavramla-
11 cercevesine oturtabilecegimiz iki farkli anlam grubuna isaret etmektedir.
‘Inang’ kavrami cercevesinde goriilmesi gereken ayetler, hakikatin 6zgiin ve
tahrif edilmemis ifadesinin sadece Kuran'da bulundugunu, Tevrat ve Incil'de
ise hakikatin, ancak kirintilar1 bulundugunu anlatir. Bu agidan bakildigin-
da Kuran’a inananlarin diger kitap mensuplariyla iliskisi ‘teblig’ diizeyinde
gerceklesir. [kinci grup ise ‘deger’ kavrami cercevesindeki ayetlerden olusur
ve bu deger algilar izerinde Kuran her din mensubu ile diyalog diizeyinde
temas kurabilecegini, kurulmas: gerektigini anlatir. Dolayisiyla dinler arasi
diyalog, esasen dindarlar arasi bir diyalogdur ve dindarlar arasi bir diyalogun
‘inanglar’ degil, ‘degerler’ tizerinden insa1 gerekir.

3 Resid Riza, el-Mendr, 1-X11, Matbaatu’l-Kahire, Kahire, 1380H, VI, 130.
37 Resid Riza, el-Mendr, V1, 131.

38 Komisyon, Kuran Yolu, I-V, DIB, Ankara 2006, 1, 116.

¥ Kurtubi, el-Cami’li Ahkdmi’l-Kurdn, V1, 42.
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Degerler tizerinde bir diinya insa etmek zorunda olusumuz, yarati-
lis gayemizle de yakindan ilgilidir. Kuran'in ilk ayetinden son ayetine kadar
verdigi mesaj, insanin basibos birakilmadigi, dlemin herhangi bir maksat
distiniilmeksizin yaratilmadigi ve bu diinyada etliye-siitlitye karismadan
yasayanlarin yaratilig amaglarina uygun davranmadiklaridir. Bir hikmete
binaen yaratilan kdinatin kendisi de miikellef bir varlik gibi degerlendirilir
Kuran'da. Hatta bu varlik, zorunlu bir itaat ile degil, bilerek ve isteyerek Al-
lah’a teslim olmustur.+ Esasen s6z konusu varliklarin akil sahibi olmadiklar:
izahtan varestedir; ancak Allah Tealanin bu varliklara isareten bize verdigi
mesaj, evrende O’nun yasalarina aykirt hi¢bir hareketin olamayacag: anla-
mindadir. Denebilir ki evrene konmus olan bu yasalarda Allah'in istekleri
dogrultusunda olmayan tasarruflarda bulunabilme kapasitesi yalnizca akil
sahibi insana verilmistir. Bu sebeple emanet sorumlulugu goklere ve dag-
lara teklif edilmis, goklerin ve daglarin Gistlenme cesareti gosteremedikleri
bu agir sorumluluga insan talip olmugtur. O halde insan, yerytiziindeki en
degerli varliktir.

Insanin degerli olusu ve kendisine deger verilmesine olan ihtiyaci,
oksijen ihtiyac1 kadar tabiidir; ¢iinkii her seyden 6nce onu degerli goren,
yaraticisi olan Allah’tir. “Andolsun ki Biz ddemogullarint miikerrem kildik ve
onlart karada ve denizde (nakil vasitalarina) ytikledik ve onlar leziz, temiz
seylerle riziklandirdik. Onlart mahltkatimizdan bir¢oklar: iizerine katbekat
tistiin kildik (Isra 17/70).” Bu ayetten anlasildig1 kadariyla insanin degerli ki-
linmasi, canl tirleri igerisinde diger canlilarda olmayan bir yon ile -ki bu
yon kendinden bagka her yonii geride birakan bir yondiir- Gistiin/degerli ki-
linmasidir. Insanin degerli olmasi ile herhangi bir nesnenin degerli olmasi
birbirinden farkl: iki seydir. Vakia insanin degeri s6z konusu oldugunda bu
ayirim genelde ihmal edilmektedir.# Yaratici, insana Oyle deger vermistir ki
insanin, ilahi olanla irtibatin1 koparmamasi igin 1srarla bu iligkiyi siirdi-
recegini beyan etmistir: “Siz, haddi asan kimseler oldunuz diye sizi Kuran’-
la uyarmaktan vaz mi gegelim (Zuhruf 43/5)?” ayeti, haddi agmus olsalar da
kullarin timiiyle gézden ¢ikarilmadigint anlatmaktadir. Nitekim “Benim su
buyrugumu ilet onlara: ‘Ey (giinahlara batarak) kendilerine yazik eden kulla-
rim! Allah'in rahmetinden umut kesmeyin! Bilin ki Allah biittin gtinahlar ba-
gislar. O'dur sonsuz bagislayan, sinirsiz actyan’ (Zimer 39/53).” ayeti, insana
rahmet-i ilahiye kargisinda her zaman i¢in bir sans tanindigini gosterir.

Miikerrem bir varlik olarak insan, ¢ok agagilik bir konuma da di-
sebilir: “Incire, zeytine, Sina dagina ve su giivenilir beldeye yemin ederim ki
biz insani en giizel bicimde yarattik. Sonra onu asagilarin asagisina indirdik

”»

(Tin 95/1-5)” Diinyada mutlak hakikatin varligini bile bile inkar eden bir

40 Fussilet 41/11

4 Kuguradi, oanna, fnsan ve Degerleri, Tiirkiye Felsefe Kurumu, Ankara 1998, s. 9.
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insan, gercekte akil sahibi bir varlik gibi yasamamuistir: “Muhakkak ki Allah,
inanip iyi igler yapanlart altlarindan irmaklar akan cennetlere koyar; inkdr
edenlere gelince, zevk-sefa icerisinde bir stireligine diinyadan faydalanirlar,
davarlar gibi yer, igerler. Ancak atestir onlarin konaklama yeri (Muhammed
47/12)% Dolayisiyla sadece varoluslart itibariyla dahi bir deger olan insanlar,
dogduklar1 andan itibaren sadece varliklariyla degerli olmazlar, daha baska
meziyetlere de sahip olmak zorunda kalirlar. Bu meziyetleri ortaya koyama-
diklarinda varoluglarindan gelen degerleri onlar i¢in biiyiik bir ceza vasita-
sina doniisiir. Onlarin, goriiniirde birtakim degerli davranislar: olsa da var-
lik sahasina gelmelerinin tek sebebi olan yaraticiy: bile bile inkar etmeleri,
Kuran agisindan, ortaya koyduklar: hi¢bir erdemli davraniglarinin olmadig:
sonucunu tevlit eder. Kuran'da bu tarz bir hayat yasayanlar, sadece bir siireli-
gine diinyadan istifade eden bayagi varliklardir.# Bu agidan bakildiginda bir
insanin Misliiman bir tilkede, Miisliiman bir anne-babadan dogmus olma-
s1, onu ‘bagtan degerli’ bir insan konumuna sokmaz. Bir Miisliiman bireyin
toplumsal diizeyde dinle hic ilgisi olmayan, hatta dinen makbul addedilme-
yen bir hayat sergilemesi, onun Miisliiman olarak kendisini 6ne ¢ikarmasini
anlamsiz kilar. Nitekim son peygamberle birlikte kendilerini Allah’in sevgili
kullar1 olarak goren Israilogullari’nin elinden seckin iimmet olma vasfi alin-
mis, tarih sahnesinde ciddi bir varlik sergiledigine sahit olunmamis tmmi
bir topluma tevdi edilmistir. Bu demek degildir ki Islam, kiyamete kadar
Arap toplumunun 6nderligi oldukg¢a hayatta kalacaktir; aksine, bu sorumlu-
lugu kim hakkiyla eda edebilecekse Allah bu serefi ona verecektir.

Kuran'in genel orgiistinde insan1 miikerrem kilan bir bagka yon de
onun ferdi degeridir. Insan, birey olarak degerli bir varliktir; dolayistyla bi-
reysellesmek Miisliiman’ca bir tavir olmasa da bireylesmek Miisliiman olma-
nin kaginilmaz bir sartidir. Insan o sathay1 astiktan sonra degerli varlik olma
vasfini elde eder. Hz. Ibrahim teblig ettigi dinin ilk Miisliiman;* Musa ilk
miimini olarak anlatilir Kuran'da.» Peygamberler, kendi dinlerinin ilk teslim
olani (Misliman’t)dirlar. Ne var ki bireylesmek kimi zaman bireysellige de
yol acabilmektedir. iste bu noktada Kuran miidahil olur ve degerlerin birey-
sel anlamda temsilinin yeterli olmayacagini, Miisliiman bireylerden olusan
bir hayirlilar immetinin insa edilmesi emriyle toplumsallagsmaya 6nem
verdigini gosterir. Sairin diliyle, “Bir agag gibi tek ve hiir ve bir orman gibi
kardescesine” yasamak gerekir. Esasen bu emir de Islam’in inan¢ merkezli

4 Hadis kaynaklarinda yer alan “Miimin bir mide ile kafir ise yedi mide ile yer” hadisi de bunu anlatsa
gerektir. Bk. Buhari, “Et’ime”, 12; Miislim, “Esribe”, 182-186; Tirmizi, “Et’ime”, 20; Darimi, “Et’ime”, 13;
Muvatta’, “Sifatu’n-Nebi”, 9, 10; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11, 21, 42, 74.

4 Konuyla ilgili pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Bk. Ibrahim 14/30; Hicr 15/2-3; Nahl 16/54-55; Miirselat
77/45-46 vd.

4“4 En’am 6/163
s A'raf 7/143
4 Al- Imran 3/104, 110
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bir diinya kurmamizi bizden istemesine ragmen realitede 6ncelikle deger
merkezli bir diinyanin kurulabilecegini anlatmak istemesinden kaynakla-
nir; ¢linkd yine Kuran'da, inang degil, degerin 6n plana ¢ikartildigini gor-
digtmiiz su satirlar1 okuruz: “Hepsi bir degildir; Ehl-i Kitap icinde istikamet
sahibi bir topluluk vardir ki gece saatlerinde secdeye kapanarak Allahin ayet-
lerini okurlar (Al-i imran 3/113).” Bu ayetten inan¢ anlaminda bir onaylama
¢ikartmak miimkiin degildir; ¢linkdi inan¢ noktasinda Kuran Ehl-i kitap’t
bir¢ok agidan elegtirmektedir. Burada anlatilmak istenen, onlar icerisinde
gercekten dindar, diiriist ve 6zii-s6zii bir insanlarin bulundugudur; ¢tinki
ayetin siyaki, Ehl-i kitap icerisinde haddi asanlarin ve diinyada erdemli ol-
mayan davraniglara imza atanlarin bulundugunu anlatmaktadir. Dolayisiyla
herhangi bir dini durumu 6ne ¢ikartmaksizin Kuran, Ehl-i Kitap'in kendi
degerlerini 6ne alarak giindeme tagimakta ve bu degerlere gosterdikleri has-
sasiyeti onemsemektedir.

Bu tiir deger ifade eden davranislarin sergilendigi bir bagka ayette di-
ger bir ahlaki degere, tevazua isaret edilmektedir: “Insanlar icerisinde iman
edenlere diismanlhk bakimindan en siddetli olarak Yahudiler ile sirk koganla-
rt bulacaksin. Onlar iginde iman edenlere sevgi bakimindan en yakin olarak
da ‘Biz Hiristiyanlariz’ diyenleri bulacaksin; ¢linkii onlarin i¢cinde kegisler ve
rahipler vardir ve onlar biiytikliik taslamazlar. Resule indirileni duyduklart
zaman tamns ¢iktiklart gergekten dolayr gozlerinden yaslar bosandigint goé-
riirstin. Derler ki: ‘Rabbimiz! Iman ettik, bizi (hakka) sahit olanlarla bera-
ber yaz’ (Maide 5/82-83).” Esasen bu durum, biitiin bir dindarlar toplulugu
icin s6z konusudur ve erdemli davranmak her seyden 6nce ilahi mesajlarin
oziidiir: “Eger onlar Tevrat’, Incil’i ve Rablerinden onlara indirileni (Kuran’)
dogru diirtist uygulasalardi, siiphesiz hem tistlerinden hem de ayaklarinin
altindan yerlerdi (yeralti ve yertistii servetlerinden istifade ederek refah icinde
yasarlardt). Onlardan, asiriliga kagmayan mutedil bir ztimre de vardir; fakat
¢ogunun yaptiklart ne kétiidiir (Maide 5/66)!” Diriist ve erdemlice olmayan
her davranis da Kuran'da, faili Miisliiman bile olsa, kinanmustir: “Insanlar-
dan kimi, sirf bir hesaba binaen, imanla kiifriin arasinda bir yerde ibadet eder
Allah’... Kendisine bir iyilik dokunursa buna pek memnun olur, bir de musi-
bete ugrarsa ¢ehresi degisir (dinden ytiz ¢evirir). O, diinyasint da ahiretini de
kaybetmistir. Iste bu, apagik ziyamn ta kendisidir (Hac 22/11).”

Kuran'in, bir degere baglanan davranislar: pratige koyma noktasinda
inananlara ytikledigi sorumluluk, imani amelden tiimiiyle ayiran bir inanca
yol vermez. inanma, dini anlamda iman objeleri olan Allah ve ahiret hayati-
na kars1 duygusal yasant1 dedigimiz ahlaki, varolussal bir durumdur. Boyle
bir iman, Allah’in sifatlarinin varolustaki (tabiat) zengin tezahiirlerini dog-
ru degerlendirme ve O’na tapinma anlamindaki ibadetlerle gerceklestirilir
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ve korunur.# Kuran'daki her ibadet ve ahlak ilkesinin imana dair icerikler
etrafinda yumaklanmasi bu sebepledir.* Iman ile ameli birbirinden tiimiiyle
farkli goren bir anlayis, imani, kabulii gii¢ bir teorik diisiinceye cevirecegi
gibi ameli de icra1 zor bir goreve dondiiriir. Bize gore iman ve amel, birbir-
lerinden ayrilamayacak 6l¢tide karmasik bir sosyo-psikolojik siirecten olu-
sur. Ornegin, bir ayette Allah Teala dogrudan amel olan bir konuyu, namazi
iman olarak adlandirir: “Iste béylece sizin insanhga sahitler olmaniz, Resul'-
iin de size sahit olmast igin sizi mutedil bir millet kildik. Senin (arzulayip da
su anda) yénelmedigin kibleyi (Kabe’yi) biz ancak Peygamber’e uyani, 6kgele-
ri lizerinde geri donenden ayirt etmemiz icin kible yaptik. Bu, Allah'in hidayet
verdigi kimselerden baskasina elbette agir gelir. Allah sizin imaminiz (kildi-
gimiz namazlan) asla zayi edecek degildir. Zira Allah insanlara kars sefkatli
ve merhametlidir (Bakara 2/143).” O halde imam kesin bir ¢izgi ile ahlaki
davraniglardan ayirmak mimkin degildir. Belki de burada sunu sdylemek
gerekir: Dinde esas olan, ana hedefin; yani Miisliiman olma iradesinin or-
taya konmasidir. Bu irade ortaya konduktan sonra, zaman igerisinde insan
birtakim yalpalamalar, savrulmalar yagayabilir. Hatta bu tiir ayak siir¢gmele-
ri, olduk¢a uzun dénemlere de yayilabilir; ancak ana hedefi ortaya koyma
iradesinin siirekliligi (dinde samimiyet), bu tiir yalpalama ve savrulmalara
ragmen Allah Teala'nin affiyla neticelenen bir akibeti saglayabilir.

Gergekten de insanlarin degerlere baglilig: farkl: diizeylerde olabilir;
ancak bu farkli diizeylerin ahldk alanindaki en 6nemli gostergesi ‘samimiye-
t'tir. Ornegin, tapinmak her dinde oldugu gibi Islam'da da erdemli bir dav-
ranistir; ancak bu davranis salt bir gekiller yiginina birtindiiriildigiinde ya-
hut hayatin diger alanlarina miispet bir katki saglamadiginda Tanr1 katinda
degersiz hale gelir. Oyle ki sekil sartlari itinayla yerine getirilmeden alelusul
kilinan bir namaz bile ‘zayi olmus bir namaz’# hiiviyetine biirtiniir; ¢ink
bizzat dinin kendisi bir ‘samimiyet biitiiniVdiir>° ve génderilen her el¢i ‘sami-
mi bir yol arkadas1’ olarak gonderilmistir. Dolayisiyla yalnizca imana vur-
gu yapan naslari, bu cercevede degerlendirebiliriz. Bu, 6rnegin ¢ok caligkan
olan bir insanin, kimi zaman tembellik yapmasi gibidir. Bu tembellik gayr-1
iradi olabilecegi gibi iradi de olabilir; ancak o kimsenin ¢aliskan olmasi, bu
tlr gecici ya da uzun dénemli tasarruflarla kendisinden kaybolmus olmaz.
Alamet-i farika olarak Miisliimanlig1 6n planda olan bir insanin, giinah is-
lemesi de herhalde bu 6rnekteki gibidir. Kuran'in bu anlamda hem iman ile

4 Giiler, [lhami, fman Ahldk Iliskisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2003, s. 133.
% Aydm, Omer, Kuran-1 Kerim’de Iman-Ahlak Iliskisi, Isaret Yayinlari, Istanbul 2007, s. 199.

4 Tayalisi, Stileyman b. Davud b. el-Carad, Miisnedii Ebi Davud et-Taydlisi (nsr. Muhammed b. Abdulmuh-
sin et-Tiirk?), I-IV, Daru Hicr li’t-Tibaa ve’n-Nesr, Cize, 1999, 1, 479.

0 “Din samimiyettir.” Bk. Buharf, “Iman”, 42, 95; Miislim, “Iman”, 95; Tirmizi, “Birr”, 17; Nesai, “Beyat”,

31; Darimi, “Rikak”, 41; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1, 351; 11, 297; TV, 102.

St “Ve (Salih) onlardan yiiz ¢evirdi: ‘Ey kavmim!’ dedi, ‘gercek su ki ben, Rabbimin mesajlarmn ilettim ve

samimiyetle size yol gosterdim; (ama) siz samimi yol arkadashgi yapanlari sevmediniz’ (A’raf 7/79).”
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ameli iki ayr1 sey olarak gorenleri hem de birbirinden ayr1 gormeyenleri hak-
l1 gosteren ayetlerini, bir pedagojik metot ¢ercevesinde kabul etmek daha
makul goriinmektedir. Dogrusu Kuran'da bu ikili pedagojik yapi, bagka bir-
¢ok ayette kendisini gosterir. Mesela, bazi ayetlerde hidayet, yalnizca kulun
tasarrufuna 6zgti kilinirken diger bazilarinda ilahi bir lituf olarak gosterilir.
Aslinda bu ikisinden birisini 6ne ¢ikartma gayreti, pedogojik bir ¢erceveye
oturdugunda anlamlidir. Kendi 6zgiir iradesini putlastiran bir insana hida-
yetin bir liitfi ilahi oldugu anlatilmali, hidayeti sadece bir ilahi liituf olursa
elde edebilecegini diisiinen insana kendi 6zgiir tercihlerinin ne kadar be-
lirleyici oldugu anlatilmalidir. Duruma gore bir ayetin bir yoni 6ne ¢ikar-
tilirken diger bir yoni flu kalabilmektedir. Ayni sekilde iman1 amelden ayr
gorebilecegimiz yerler oldugu gibi kesinlikle birbirinden ayiramayacagimiz
yerler de s6z konusu olabilir. Dogrusu buna benzer ayetlerin, bir itikad ko-
nusu olarak tartigsmaya ag¢ilmasi, tarihsel stirecteki pek ¢ok ihtilafin da ana
sebebi olmustur. Oysa itikad, farkli naslarla tartismaya agabilecegimiz bir
alan olmamalidir.

Ahlak, Mislimanlar arasi iligkilerde dini kabul ile siirekli yan yana
zikredilmistir. Mesela, bu iliskilerin en 6nemlisi olan aile miiessesenin teg-
kilinde ahldk, olmazsa olmaz bir sarttir. Tirmizi’de gecen bir rivayette Hz.
Peygamber soyle buyurmaktadir: “Ahldkindan ve dininden razi oldugunuz
bir adam herhangi bir yakininiza talip olursa, evliligine imkan veriniz.
Bunu yapmadiginizda yerytiziinde fitne ve yaygin bir fesat bas verir.”>* Dog-
rusu bu rivayette ahldkin, dini kabulden hemen 6nce gelmesi manidardir.
Bu ifade ahldkin 6nemine vurgu yapmak amaciyla kullanilmis olabilecegi
gibi ahlak ve dini birbirinin ayni olan iki yiiz olarak nitelemek amaciyla da
sOylenmis olabilir. Belki, “Bir kadin dort seyi i¢in; glizelligi, nesebi, mali ve
dini i¢cin nikdhlanir. Allah agkina, sen dini biitlin olan1 se¢.”s rivayetinde
din ile kast edilen de esasen dindarlik, yani dini kabuliin kiside meydana
getirmesi beklenen ahlak-1 hamidedir. Malum oldugu tizere Ehl-i Kitap
mensubu bir kadini da nikah altina almak Islam’da caizdir; o halde bu ifa-
delerdeki din kavramindan sadece Islam’in anlasilabilecegini soylemek
dogru olmasa gerektir.

Dinin insanlardan bekledigi teslimiyet ve bu teslimiyete paralel miis-
terek bir degerler diinyasinin insa edilmesi, insanin dlemde varolus gayesi ile
uyumlu oldugu kadar onun, fiziki ve ruhi durumunun buna yatkin olmasiyla
da ilgilidir. Diistintiniiz ki ayn1 aileden iki insan ayn1 ortamda bulunmakta,
ayni seyleri yemekte; ama farkli idealler ve hedefler pesinde kogsmaktadir.
Yine bir toplumda ayni toplu tagima araglarini kullanan, ayni lokantalarda
ayni yemekleri yiyen, ayni tatil mekdnlarinda vakit geciren insanlar apay-

52 {bn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Beyrut 1975, “Nikah”, 46.
3 Miislim, “Rada’”, 53
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11 diisiincelerde olabiliyorlar. insanlar1 bir arada tutacak, ortak idealler pe-
sinde kosturacak degerlerin bu tir fiziksel olgular olmadig: asikardir. Do-
layisiyla insanoglunu ortak bir deger etrafinda hale hale bulusturabilecek
degerler, metafizik degerler olmalidir. Bu metafizik degerlerin bulundugu
alan, kismen felsefe olabilir; ama tiimiiyle felsefedir diyemeyiz; ¢linkii felse-
fe tarihi birbiriyle celisen ve catisan degerlerle doludur. Bize gore bu alanda
birlestirici tek unsur din olabilir; ancak bu din irk, yeryiizii egemenligi ya-
hut daha baska gecici menfaatler pesinde kosan bir din olamaz. Ornegin,
sadece belirli bir irkin mensuplarini miintesip olarak kabul eden Yahudilik
ortak insani degerler icin birtakim katkilarda bulunabilse de kiilli anlamda
birlestirici olamaz. Yine uzunca bir siire diinyanin farkli bolgelerinde ¢esitli
milletleri emperyalist amaclarina alet etmis imparatorluklarin ileri karakolu
olarak gorev yapmis Hiristiyanlik kiilli anlamda birlestirici bir rol tistlene-
mez. Hatta bu tarzda yorumlanmig bir Miisliimanlik dahi bizce birlestirici
olmaz. Bu cercevede olmak iizere, [slam'da saldir1 savasi olmamasina karsin
Hz. Peygamber sonrasi donemde saldir1 savas: olarak niteleyebilecegimiz
tlirden tarihsel gelismeler, bu gelismelere yol acanlarin, onlara ‘fetih, cihat,
i’'la-y1 kelimetullah’ gibi dini kavramlarla isaret etmesiyle temize ¢ikmis ol-
maz. Dolayisiyla bahsi gecen her ti¢ din mensubunun, bu dinlerin aslindan
olmayip sonradan eklenen yukaridakine benzer yanlis uygulamalarini goz-
den gecirmeleri gerekir.

Kuran’a gore, varligin gayesi insanogluna hizmettir. Agaglar, hayvan-
lar, daglar, denizler insanoglunun hizmetine sunulmustur. Aslina bakilirsa
deger dedigimiz seyler de varlik alanina aittir>* ve bu anlamda insan varli-
g1, degerin tayin ve tespiti icin zorunlu bir durumdur. Ne var ki vital insan
tipi, yalnizca dogal anlamda yasami, biosu tanir. Onun i¢in tek ger¢ek de-
ger bedenin ve bedensel giiclerin tahkimidir. Ekonomik insan yarar dege-
rini vazgecilmez bir belirleyici olarak goriir. Maddi nimetler, onun i¢in bir
ara¢ degil, dogrudan amag degerlerdir. Kuran'in ifadesiyle, sadece hayatin
zahirine siki sikiya sarilmistir.>> Hedonist insan i¢in hayatta hazdan baska
bir deger yoktur. Boyleleri i¢in hayat, zevk u sefasini stirmemiz gereken bir
eglence diinyasidir.>® Teorik insan i¢in bilgi degeri disinda yasamin gecerli
baskaca degeri yoktur. Estetik insan gercek diinyayi, o diinyaya sahip olup
yonlendirmekten ziyade zevk alarak izler; o, bir hayat temasacisidir. Etik
insan ahlaki degerin yticeligini kendisine gaye edinmis soguk bir 6dev insa-
nidir. Kendisinde yiikselen tiim yasam dolu egilimlere kars: siirekli bir bas-
ki uygular. Oysa evrensel insan, hayattaki tiim degerlerin miispet yonlerini
alip menfi yonlerine set ¢ekebilen, ortak insanlik ideali icin ¢irpinan ideal

¢ Ulken, Hilmi Ziya, Ahlék, Ulken Yayinlari, istanbul 2001, s. 195.
55 Ram 30/7
s Meéric 70/42
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insandir. Bu, insanlik icin bir haktan 6te zorunluluktur.>” Kuran'in ifadesiyle
Hz. Peygamber, sinirli bir zaman dilimine hapsedilemeyecek kadar evren-
sel mesajlara sahiptir. Su ayet, 6zellikle ‘insanlar’ ifadesiyle onun evrensel
mesajini dikkatlere sunar: “De ki: ‘Ey insanlar! Stiphesiz ben, yerin ve gékle-
rin hiikiimranhigina sahip olan Allah’in hepinize gonderdiji peygamberiyim.
O'ndan baska hi¢bir ilah yoktur. O, diriltir ve 6ldiirtir. Oyleyse siz de Allah'a
ve O’'nun biitiin kelimelerine iman eden o timmi nebiye, o resule inanin. Ona
tabi olun ki dogru yolu bulasiniz’ (A’raf 7/158).”

Kuran'in bildirdigine gore, din her seyden 6nce birtakim problem-
lerin ¢6ztimi i¢in vardir; ¢iinki varligin nasilligr ve akibeti, dinin birincil
problemlerindendir. Kugskusuz bu konularda bir netlige kavusulmas: i¢in
her dinin kendi epistemolojisini olusturmasi gereklidir. Insana sorumluluk-
lar yliklenirken bu epistomolojik alt yapi, peygamberler ve kitaplar aracilig
ile 5nceden verilir. Insan, akil nimeti sebebiyle elbette ¢ok yol alabilir; ancak
aklin mesafe alabilmesi bir takim ‘bilgiler’e ihtiya¢ duyar. Bu sebeple Kuran,
bilgiye dayanmayan bir akil yiiriitme stirecini hos karsilamaz. “Hadi hakkin-
da bilgi sahibi oldugunuz konularda tartisip durdunuz; iyi ama bilgi sahibi ol-
madigimiz konularda nigin tartistyorsunuz! Oysa [her iste oldugu gibi bu iste
de en] dogrusunu Allah bilir; siz ise bilmezsiniz (Al-i Imran 3/66).” ayetinde
anlatildig: tizere, bilgisizce bir tartisma, sonu¢ getirmeyen bir tartismadir.
Bu sebeple Kuran'da miiminlere; “Bilmedigin seyin de pesine diisme sakin;
cuinkii hem kulak hem g6z hem kalp, hepsi de bu tavrindan dolayt sorumlu
sayilacaktir (Isra 17/36).” denilmektedir. Bilgilenmenin en zor oldugu alan-
da, din sahasinda peygamberler gondermek suretiyle Allah, insanin en ha-
yati ihtiyaglarindan birine cevap vermis olmaktadir.

Bu epistemolojik destegin ardindan her din kendi etik anlayisini, yani
aksiyolojisini insa eder ve miiminlerinden, bu aksiyolojiye uygun davranma-
larini bekler. Bu davraniglar, hayatin biitiin alanlar i¢in onlardan beklenen
davraniglardir. Ailede, iste, carsi-pazarda ve hatta insanin kendi basina kal-
dig1anlarda bu aksiyolojiye uygun hareket etmesi, dindarliginin vazgecilmez
sartidir. Oyle ki dindar bir toplum hayata dair biitiin algilarinda, ekonomik,
siyasi ve askeri olusumlarinda bu aksiyolojinin muhtelif yansimalar: dogrul-
tusunda hareket eder. Mesela, ekonominin kendine 6zgii bagimsiz kurallar
vardir; ancak karz-1 hasen adini verdigimiz borg tiirti -ekonominin hi¢ de
rasyonel goremeyecegi bir borg iligkisidir- Kuran'da dindarca bir tavrin yan-
simasi olarak goriiliir. Dolayisiyla dindar toplumun diinya kurgusu, dinin
aksiyolojik degerleriyle 6riilen anlamlar diinyasinda gercek ifadesini bulur.

Kuran, bu epistemolojik cerceveyi itikat, ibadet ve ahldktan olusan
ticlii bir sacayag lizerinde yiikseltmektedir. Kuran'in temel/ana konular
olan bu hususlar, kendi i¢lerinde yine temel/ana ve tali/ara¢ konular olarak

57 Aral, Hukuk Felsefesi, s. 87-88.
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tasnif edilirler; ancak tiim bunlara ragmen Islam, ahlakin mutlak otoritesi-
ne teslim olmanin adidir. Yani dinin temel omurgasi, her alanda kimligini
yansitan tutarli ve diizgiin davranislara sahip Misliiman yetistirme imka-
nin1 tastyan Islam ahlakidir. Peygamber de bu ahlakin en mitkemmel tem-
silcisi olup onun yerytiziindeki vazifesi, glizel ahlaki temsil etmektir. Kuran
onun, ylce bir ahldk iizere oldugunu beyan eder.>® Hz. Peygamber’in ken-
disi de “Ben, giizel ahldki tamamlamak i¢in gonderildim.” buyurmaktadir.
“Imanin en degerlisi (bir baska rivayette ise mizanda en agir gelecek sey)
glizel ahlaktir™® sozleri ve Hz. Aise'nin peygamberi anlatirken kullandigy,
“Onun ahlaki Kuran idi.”® s6zii, dinin biitiintiyle ahlak tizerinde yiikseldigi-
ni anlatir. Nitekim ibn Abdilberr (6. 543/1071), Muvatta’adli hadis mecmua-
sinda gecen ilk rivayeti serh ederken giizel ahlaki saldh, her tirli hayir, din,
fazilet, alicenaplik (miirtivvet), ihsan, adalet ile agiklar ve ulemanin, tiim bu
glizel vasiflar1 derc eden bir Kuran ayeti olarak “Muhakkak ki Allah adaleti,
iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder; ¢irkin isleri, fenalik ve azginligi da
yasaklar. O, diistiniip tutasiniz diye size 64iit vermektedir (Nahl 16/90).” aye-
tine isaret ettiklerini anlatir.® Stifyan b. Uyeyne’nin Hz. Ali'den naklettigi bir
habere gore, Hz. Ali'ye “Allah adalet ve ihsan ile davranmanizi emrediyor”
ayeti hakkinda soruldu da, ona su cevabi verdi: “Adalet insafli davranmaktir,
ihsan ise bolca vermektir.”® Bu rivayetin daha sonraki donemlere ait kaynak-
larda gecen bir varyantinda ise Hz. Ali bir giin yol tizerinde oturan bir gruba
rastlar ve ne hakkinda konustuklarini sorar. Onlar da ‘adamlik nedir, onu
tartisiyoruz), derler. Hz. Ali; ‘Size Allah'in kitabindaki “Allah adalet ve ihsan
ile davranmanizi emrediyor” ayeti yetmez mi? Adalet insafli davranmaktur,
ihsan ise bolca vermektir. Geriye daha baska ne kalir ki?”%+

Hz. Peygamber’e sahabilerden biri, “Ya Resulallah! Bana dyle bir sey
sOyle ki senden sonra bir daha hi¢ kimseye soru sormak ihtiyac1 hissetme-
yeyim.” dediginde Hz. Peygamber ona; “Allah’a iman ettim de ve istikamet
sahibi ol” demistir.% Buradaki yonlendirme, bir dindar i¢in hayatin anla-
min1 belirleyen bir yénlendirmedir. inanmak ve bu inancin geregi olarak
istikamet sahibi olmak, bir degeri pratikte tecriibe etmekten baska bir sey
degildir. Esasen degerler (baz1 tartismalar olsa da) kendi baslarina bir deger

% Kalem 68/4

% Muvatta’, “Hiisnii’l-Huluk”, 8; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 11, 381.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 385; V1, 442, 446, 448, 451, 452.

' Miislim, “Miisafirin,” 139; Ebu Davud, “Tatavvu’”, 26; Tirmizi, “Birr”, 69; Nesai, “Kiyamu’l-Leyl”, 6; Ibn
Mace, “Ahkam”, 14; Darimi, “Salat”, 165; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V1, 54,91, 111, 163, 188, 216.

& Tbn Abdilberr, Ebu Omer Yusuf b. Abdillah, et-Temhid ve l-Istizkar (nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiir-
ki), Kahire, 2005, XII, 37.

8 Isfehani, Hilyetii’l-Evliyd, V11, 291.

¢ el-Hindi, Hiisamiiddin el-Miittaki, Kenzii'I-Ummal fi Siineni’l-Akval ve’l-Ef"al (nsr. Bekri Hayyani-Safve
es-Seka), I-X VI, Milessesetii'r-Riséle, Beyrut 1981, I, 451.

6 Mislim, “Iman”, 38.
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olup evrensel yanlar1 vardir. Degisen, insanlarin bu degerlere giydirdikleri
iceriklerdir. lyi olan1 kimileri fayda kimileri ihtiyac kimileri haz kimileri de
makul olus ile degerlendirmektedir;* ancak her ne sekilde nitelenirse nite-
lensin, davranislardaki ahlaki 6z, degerlerin tizerine oturdugu en temel ilke
olma 6zelligini korumaktadir.

Islam ahlakgilar1 bu ¢ercevede dinin 6ngordiigii ahlaki davranisi ge-
rektiren seyin ne oldugu tizerinde farkli bircok sebep ileri stirmiistiir. Me-
sela, uhrevi ahlak, faydaci ahlak, gesitli ilim dallarinin (Kelam, Felsefe gibi)
getirdigi ahlaki agilimlar, bu alanda ¢esitli anlayislar gelistirilmesine yol ag-
mustir. Kuskusuz bu ahldk anlayislarinin Kuran ve Siinnet’e dayal: bir temeli
de vardir; ancak kabul etmek gerekir ki Kurani ahldk diyebilecegimiz ahlak
anlayisi, tim bu detay tanimlamalarin tstiinde ve 6tesinde bir meta ahlak
anlayisina sahiptir. Bu st deger, iyilik ve dogruluk (hayir ve birr), ilahi adalet
ve insan iradesi ti¢lisiinii iceren tiim Kurani ¢ercevedir.” Dolayisiyla Kuran’
tarihsel tortular ve insani kusurlar barindiran s6z konusu farkli vegchelerden
sadece biri ya da ikisi etrafinda kalarak anlamak dogru degildir. Bize gore
Kuran'daki her ahlaki 6giit, bu vechelerden birini ya da hepsini ayni anda
ya da farkli zamanlarda iceriyor olabilir. Ayn1 zamanda ahlaki olmayan bir
davranis, hangi dini ya da ladini kisve altinda yapilirsa yapilsin, mezm@m
bir davranistir. Ne olursan ol; ama erdemli ol diyen bir kitabin, erdemli bir
davranisi, bu davranisi ortaya koyan insanin dini aidiyetine bakarak deger-
lendirmesini beklemek zaten dogru olmaz. Ornegin, Matn suresinde Allah
Teala; “Vay o ibadet edenlerin/namaz kilanlarin hdline ki ibadetlerinin/na-
mazlarinin bilincinde dedildirler! Onlar ki gosteris yaparlar! Ustelik insanla-
ra en kiigtik bir yardimu da esirgerler (Matn 107/4-7).” buyurmaktadir. Kimi
miifessirler burada ‘namaz kilanlar/ibadet edenler/dua edenler’ ifadesiyle
kafirlerin/miinafiklarin kast edildigini soylerler.’® Bize gore de ayette 6n-
celikle miinafiklar kast edilmisse de ayetin bir nitelik elestirisi yaptig1 goz
oniine alinarak ayni nitelikteki tiim dindarlarin dini davranislarinin s6z ko-
nusu edildigi unutulmamalidir. Herhangi bir kulluk gosterisi -hangi dine ait
olursa olsun- insani iligkilere miispet herhangi bir katkida bulunmuyorsa,
o gosteri sadece bir ‘gosteri’ olup ‘kulluk’ vasfina sahip olmaktan uzaktir. Bu
ac¢idan bakildigi zaman miinafiklarin ibadetleri de ayni elestiriye muhatap-
tir miminlerin namazlar da...

Kuran'dan anladigimiz kadariyla, miisriklerin de din adina tasarrufta
bulunduklar: hususlara paralel olarak tutarli olmalar1 gerektigini ifade eden

% Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 39. Ahlakin temellerine akademik diinyanin diginda yapilmis giizel bir ¢aligma
icin bk. Hazlitt, Henry, Ahldkin Temelleri (tr. Mehmet Aydin — Recep Tapramaz), Liberte Yayinlari, Ankara
2006.

7 Macid Fahri, Islam Ahldk Teorileri (tr. Muammer Iskenderoglu-Atilla Arkan), Litera Yaycilik, Istanbul
2004, s. 29-42.

8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXXII, 105-107.
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bu satirlar, miisterek bir deger anlayisi tiretmede 6nemli bir agilim sunar.
Insanlar kendilerine din adina ulvi bir amac belirlediklerinde, o amacla tu-
tarli davraniglar sergilemelidirler; bu, gercekten ilahi bir emir olmasa da...
Nitekim ruhbanlikla ilgili Hiristiyanlarin uygulamalar: bu bakis agisiyla
Kuran'da elestiriye tabi tutulmustur: “Meryem Oglu Isa’yt da génderdik ve
ona Incil’i verdik. Isa’ya uyanlarin kalplerine yufka yiireklilik ve merhamet
yerlestirdik. Bizim kendilerine emretmedigimiz; ancak Allah'in hosnutlugu-
nu kazanmak niyetiyle kendilerinin ihdas ettikleri ruhbanlga gelince, ona
da geregi gibi uymadilar! Buna ragmen iglerinden gercek iman sahipleri-
ne miikdfatlarini verdik; onlardan bir¢ogu ise giinahkdrdir (Hadid 57/27).”
Ayni sekilde “Ey iman edenler! Allah'a ve ahiret giiniine inanmadigi halde
malini gésteris icin harcayan kimse gibi, basa kakmak ve incitmek suretiyle,
yaptiginmiz hayirlarinizi bosa ¢ikarmayin. Boylesinin durumu, lizerinde bi-
raz toprak bulunan diiz kayaya benzer ki, saganak bir yagmur isabet etmis
de onu ¢iplak piiriizsiiz kaya haline getirivermistir. Bunlar kazandiklarin-
dan higbir seye sahip olamazlar. Allah, kdfirleri dogru yola iletmez (Bakara
2/264).” ayeti, agik bir sekilde, iman edenlerin ahlaki duruslarina dikkat
¢ekmektedir. Dolayisiyla din, Allah’a verilen bir s6zdiir ve kimi zaman bu
sozlesmenin geklini insanlarin kendi taahhiitleri belirler. Bu taahhiitlerine
sadik kalmayanlar, dinlerinde tutarli/samimi olmayan, ahlaki davranma-
yanlardir. Iste din s6z konusu tutarlhilik/samimiyet/ahlaki durus gosterge-
sinin iman-amel dengesinde yattigina isaret eder ve bu a¢idan dinin en
temel hedefi, so6z konusu tutarliliga/samimiyete/ahlaki vurgu yapmasi ve
bundan daha 6nemlisi, bu tutarliligin/samimiyetin/ahlaki durusun somut
orneklerine siireklilik kazandirmasi, onlar1 kurumsallagtirmasidir. Orne-
gin, iffetli bir hayat siirmek i¢in mutlaka evli olmak gerekmez; ama aile
miessesesi olmadan her insanin iffetli kalabilecegini s6ylemek de miim-
kiin degildir. Dolayisiyla din, ‘tanzim edici’ kurallar1 kadar ‘insa edici’ ku-
rallar1 da® olan bir miiessesedir.

Sorumluluk sahibi oldugu andan baslayarak insan, 6zgiir tercihler-
le yliz yiize gelir. Bu 6zgiir tercihler, onun irade sahibi bir varlik oldugunu
gosterdigi kadar bu iradenin yonelmek durumunda bulundugu birtakim is-
teklerle karsi1 karsiya kalacagini da gosterir; yani tercihler yapmaya mahktm
olan insan, tercihlerini yaparken 6zgiir durumdadir. Bu tercihler onun bir
degerler diinyasi kurmasina yol a¢tig1 gibi bir siire sonra kurdugu bu degerler
diinyasi onun tercihlerini yonlendirir (tegkil-tesekkiil stireci). Birey olmak
yolundaki insanin irade ve istekleri arasinda kurdugu her iligki, tam olarak
bir degerlendirme iligkisidir ve bu noktada akil onun yegane yol gostericisi-
dir. insanin herhangi bir dini aidiyetle kendisini sorumlu hissetmesi de akli
stireci devreye sokmasiyla miimkiindiir. Nasil ki bir balik yumurtadan ¢ik-
t1g1 anda ytizme i¢gtidiisityle doguyorsa; bir kus yumurtadan ¢iktiktan bir

®  Kilig, “Olgu ve Deger Problemi”, 4UIF Dergisi, cilt: 36, Ankara 1996, s. 385.
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siire sonra u¢mak istiyor, bir aslan dogustan itibaren yirtici karakterini teza-
hiir ettiriyorsa, insan da dogusu itibariyla iyi ve degerli olana dogru hareket
eder. Akli ile bu diinyada kendisine bir yon ¢izer. Higbir insan, kendisine ve
toplumuna aci1 veren bir seyi tasimak istemez. Hangi dinden ya da milletten
olursa olsun hig bir insan toplulugu, hayvanca isteklerle bir 6miir stirmez,
siiremez. insanda dogru bilgi icin akil, giizellik i¢cin hoslanma duyusu bu-
lundugu gibi ahliki eylem i¢in de vicdan bulunur. Bunlardan akil ile estetik
begeninin temeli olan dogal hoslanma duyusu dogustandir. Vicdan ise bir-
likte yasamada, belli bir ergenlik cagina gelindiginde ortaya cikar.” Ozellikle
maseri vicdan, insanin iyilik 6ziinii stirekli olarak 6ne ¢ikartir ve kotiiliikle-
rin mesrulastirilmasi cabalarina 1srarla karsi koyar. Insanin iyilige meyyal
oldugunu vurgulayan ayetlerin sayisi oldukga fazladir; oysa ondaki kotilitk
o6zii daha ¢ok bir durum tespitinin yapildig1 ayetlerde goriiliir. Ornegin,
“Biz emaneti (sorumlulugu/miikellefiyeti/kullugu) géklere, yere ve daglara
onerdik de onlar onu ytiklenmekten ¢ekindiler ve korktular. Fakat onu insan
yliklendi; gergekten insan ¢ok zalim, ¢ok cahildir (Ahzab 33/72)!” ayetinde
kotuliuk vasfi, aslinda daha sonradan kazanilan bir sifat olarak zikredilmekte
olup verdigi s6zii tutmamasi sebebiyle insan zalim ve cahil olarak nitelen-
dirilmistir. Nitekim tefsir kaynaklarinda zalim ve cahil olanin, Hz. Adem ya
da Kabil olduguna dair rivayetler, zuliim ve cehaletin sonradan kazanilan
vasiflar olduguna isaret eder.”

Insan, akil yoluyla degerlere ulasabilse de ferdi yahut nadiren i¢timat
¢apta sapmalar da yasayabilir. LGt kavminde yasanan toplu sapma, insan ak-
linin iyiye olan yaninin bazen korelebilecegini gostermektedir. Bu sebeple
Kuran'da fitrata ve akla yapilan ¢agri esasen insani kazanmaya yonelik bir
¢agridir. Kuran'in fitrata ve akla 6ncelik veren sdylemi, bir yandan insan ak-
linin dogruyu bulmaya muktedir oldugunu anlatirken diger yandan insan
tabiatinda var olan iyilik 6ziine isaret eder; ancak salt bir akli ¢cabanin her
zaman i¢in is gormeyebilecegini de anlatan Kuran, insan fitratindaki kotii-
litkk 6ziine dikkat ¢gekmektedir. Kanaatimizce bu noktada fitratin 6zenle 6ne
¢ikarilmasi, insanin, kendisini yaratan mutlak miikemmel varligi bulmak
noktasinda 6ncel bir zemine sahip olmasi anlamindadir. Kuran'da, Ademo-
gullarinin sulbiinden ziirriyetleri alinirken Allah Teala’nin, insanlarin ya-
raticisi oldugunu insanlara tasdik ettirdigine igsaret edilmesi,”> herhalde bu
sebepledir; yani insan, fitratinda var olan bu bilgi niivesine dayanarak yara-
ticinin varh@ini kabullenebilmektedir. Aksi takdirde sadece kiyaslar yaparak
akli stireci isleten insanin, kiyas yapma imkdnina sahip olmadig: bir alanda
hareket ederek mutlak mitkemmel bir varliga ulagsmasi, bize gére miimkiin
gorinmemektedir. Bir biitiin olarak hakikatin bilgisine ulagsmak, felsefi ze-

7 Soykan, “Genel Geger Bir Ahlak Olanakli midir?”, s. 53.
" Taberi, Camiu’l-Beydn, XX, 342.
7 Araf7/172
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minde sadece rasyonel bir ¢abayla elde edilemez. Metafizik zeminde varlik
bulan ve rasyonelligi asan bir kesfi bilgiye mutlak surette ihtiya¢ vardir. Bu
bilginin, modernitenin tahrip ettigi insan-Tanri, insan-kainat ve insan-ken-
di baris1 yolunda katkilar sunacagina da kusku yoktur.”

Allah Teala insanin akli ile kiyaslar yapmak suretiyle cesitli degerle-
re ulasabilecegini bildirmekle beraber insanlarin Kuran'da anlatilan deger
orneklerine (iyi, adil, hayirli, makul vb. sifatlarla anlatilir bu 6rnekler) y6-
nelmeleri dogrultusunda siirekli olan bir ¢aba gostermelerini de ister. Hatta
bununla yetinmeyip degerlere ulasilmasi yolunda kullarina yardimei olur.
lyiligin var edilmesine bizzat ve ¢ogunlukla kendisi sahip ¢ikarken kétiilii-
gin var edilmesini nadiren zatina nispet eder. Bu, iyilik yolundaki yogun
talebi ve rizasiyla ilgili bir durumdur. Allah Teala bu agidan da iyi olan1 be-
lirlerken agik ve net bir dil kullanir. Iyi olana isaret ederken en ¢ok éne ¢i-
kardig: vasiflar, akli 6ne alan vasiflardir. Bir anlamda kendisine inananlara
yol gostererek deger tizerinden a¢ilimda bulunurken dinf tislubun bu olmasi
gerektigini beyan eder. Hz. Muhammed'in Allah elgisi oldugunu kabul et-
mek istemeyenlerin tavirlarinin akillica bir davranig olmadigini anlatmak
tizere; “Yoksa onlara bunu (bu tenakuzu) akillart mu emrediyor? Yoksa az-
gin bir topluluk mudurlar (Tur 52/32)?” demektedir. Aklin kabul etmeyece-
gi tutarsiz bir dini davranisin ne kadar da kot oldugu anlatilirken, iman
konusuna dikkat ¢ekilerek akil ile imani davranis arasinda ne kadar 6nemli
bir bag oldugu vurgulanir: “Hani, Tur’u tepenize dikerek sizden s6z almistik
da ‘Size verdigimiz Kitap'a ssmsiki sarilin; ona kulak verin.’ demistik... Onlar,
‘Dinledik, karst geldik’ demislerdi. Inkdrlart yiiziinden buzadi sevgisi onlarin
kalplerine sindirilmisti. Onlara de ki: ‘(Tevrat'a beslediginizi iddia ettiginiz)
imaninizin size emrettigi sey ne kétidtir, eger inanan kimselerseniz.” (Baka-
ra 2/93)!” Kuran, remzi bir séyleme dayanmaksizin insanlar1 bu alanda son
derece 6zgiir bireyler olarak kabul eder ve erdemli insan olmanin ve nihayet
ebedi saadeti elde etmenin kriterini, s6zii dinleyip en glizeline/makuliine
uymak olarak belirler: “Zorba azginlara (tagut) kulluk etmekten kaginip,
Allah’a yénelenlere miijdeler vardir. (Ey Muhammed!) Dinleyip de séziin en
giizeline uyan kullarimi miijdele. Iste Allah’in dogru yola ilettigi kimseler on-
lardir. Gergek akil sahipleri de onlardir (Ztimer 39/17).” Bu ayetlerden anlasi-
lan odur ki akil metafizik alanda yaya kalabilse de metafizige dair hususlar
da dahil, insan1 ikna etmenin yolu akli 6ne almaktir. Dolayisiyla bir degerler
diinyas: kurmanin ve insanlar1 bu degerler diinyasina ¢agirmanin da yegdne
yolu akli ikna yontemine bagvurmaktir.

Itikat ve ibadet konularini disarida tutarsak, i¢tihada agik alanlarla
ilgili tekil olarak her olgunun Kuran'da iyi/giizel/dogru ya da kotii/¢irkin/
yanlis oldugunu beyan etmek miimkiin olmadigina gore, ortak bir illete bi-

3 Aslan, Adnan, Dinler ve Hakikat: J. Hick ve S. H. Nasr i Felsefesinde Dini Cogulculuk, ISAM Yaymlar,
istanbul 2006, s. 222.
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naen -ki bu illetin bizatihi bu deger kaliplarinca ifadesi s6z konusu olma-
lidir- benzer olaylar hakkinda dini bir deger hitkmii verebilmek mimkiin
olmalidir. O halde burada iyi/giizel/dogru ya da kotii/girkin/yanlis algisiyla
ilgili Kuran'in farkl bir yaklasimi olmalidir. Bize gére Kuran'in bu tiir deger-
lendirmelerinde bizatihi s6z konusu olgunun kendisi degil, ayn1 zamanda
gayesi ve fonksiyonunu da goz 6niinde bulunduran bir degerlendirme sii-
reci vardir. Boyle oldugu zaman s6z konusu olgunun bizatihi kendisi -tiim
yonleriyle birlikte- iyi/giizel/dogru ya da kotii/girkin/yanlis seklinde deger
kazanabilir. Oyle ki bazen bizatihi cirkin olan bir husus, amaci bakimindan
giizel olabilir. “Ey diismanim sen benim ifadem ve hizimsin/Giindiiz geceye
muhta¢ bana da sen lazimsin” diyen sairin ifadesiyle, degerin deger bulmasi
da degersizligin varligina ihtiya¢ duyar. Aslinda Kuran herhangi bir eylem
hakkinda kural koyarken kesinlikle bu amacin disinda hareket etmez ve bu
amaci muhataba bildiren bir dili 6ne ¢ikarir; yani 6ncelikle s6z konusu
eylemin fonksiyonu ve amaciyla birlikte ifade ettigi degersel anlami orta-
ya koyar. ikinci asamada buna dair muhataplara bilgilendirmede bulunur.
Nihai olarak s6z konusu eyleme dair diinyevi kural ve diinyevi-uhrevi ce-
zay1 takdir eder. Fonksiyon ve amacini ortaya koymadig: konularda insani
sorumlu tutmaz. Fonksiyon ya da amacini ortaya koydugu, ancak herhangi
bir degerlendirmede bulunmadig: konularda insan1 kendi degerlendirmele-
riyle bag baga birakir. Fonksiyonu ve amacini ortaya koyup s6z konusu olgu
karsisinda ne tiir bir kurala bagh kalinmas: gerektigini soyledigi konular-
da inananlarin bu rehberlige bagh kalmalarini ister. Bu durumlarda ortaya
konan kuralin disina ¢ikmak ya da kurali dil gergeveleri disina gikartarak
esnetmek/asir1 yoruma tabi tutmak, Kuran agisindan Miisliiman’ca olmayan
bir yaklagim olur ve bu ¢ercevede insani bir katki olarak ortaya konan her sey
din nazarinda degersiz hale gelir.

Kuran'in degerler sistemine dair kaleme alinmis olan bir doktora te-
zinde yatay ve dikey degerler sisteminden bahsedilmektedir. Yatay degerler
sistemi kendi icerisinde fiili degerler ve ama¢-motivasyon degerler olarak
ikiye ayrilmustir. Fiili degerler de kalbi ve somut degerler (amel-i salih) olmak
tizere kendi igerisinde iki kisma ayrilmistir. Kalbi degerler taakkul, tezekkdir,
inang, takva, tevazu, samimiyet vb. degerler olarak siralanmigtir. Somut de-
gerler ise taabbud, diiriist davranig, infak vb. davraniglardir. Motivasyon ve
amag degerler ise stikiir, ebedi kurtulus ve ilahi riza olarak siralanmigtir.7
Bu tasnif bir agidan soyle de yapilabilir; kimi degerler birey nezdinde ki-
mileri toplum nezdinde kimileri de Allah nezdinde degerlidir. Kimi zaman
bu ti¢ deger ayn1 anda vardir kimi zaman ayni anda yoktur. Kimi zaman bu
degerler asgari sinirlarda adalet ile gercevelenirken kimi zaman ¢ok daha
iist bir deger olarak riza-y1 Bari'ye uygunluk ile nitelendirilmektedir. Bu son
kisma giren degerler kimi zaman hayir, fazilet, ihsan ve takva gibi miistakil
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kavramlarla karsilanirken kimi zaman da her birisinde digerine giden bir
yol oldugu ifade edilmektedir. Bir anlamda asgari kogullarla ideal durumlar
arasinda siirekli bir ilinti kurularak insanin tek bir uca kaymasinin 6niine
gecilmektedir. insanin ruhundaki savruluslari en iyi bilen Allah Teala, bu
ruhun yasamasi muhtemel savrulmalarina da isaret eden bir dil kullanmak-
tadir. Iste dinlerin tesis etmek istedigi deger merkezli bu diinya, s6z konu-
su uclar1 da hesaba katan bir tasavvur zenginligine sahiptir. Kuran'da Ahlak
adiyla sahasinin en 6nemli eserlerinden birini yazan Draz, 6zellikle pratik
ahlak konusunda Kuran-1 Kerim'de yer alan pek cok ayete temas etmistir
ki ferdi ahldk, aile ahlaki, sosyal ahlak, devlet ahlaki ve dini ahldk seklinde
kategorize ettigi”> bu ahlaki tasarruflarin 6zellikle ilk d6rt kismi, biyiik 61-
¢lide ilahi dinlerin tamamu tarafindan deger yiikli insani davranislar olarak
gortilmektedir.

Kuran'in kimi degerleri, Ulken’in degerler tasnifindeki ickin-deger-
lere, bir kismi gaye-degerlere ve bir kismi da yasadiklar: asr1 asan fikirlere
sahip biiyiik insanlarin ancak ortaya koyabilecekleri mutlak degerlere” te-
kabtil eder. Bunlardan sonuncusu, dinin en st diizeyde temsilinde ortaya
¢ikar. “U¢mag ugmagum didiigiin, miiminleri yeltedigiin / Vardur ola bir-
kag htiri, arzum yokdur u¢magiciin / Bunda dahi virdiin bize ol hriyi ¢ift G
haldl / Andan ge¢di arzum tamam arzum sana irmegiciin / Sifilere vir sen
an1 bana seni gerek seni / Hasa ben terkidem seni sol bir evle ¢cardagictin.””
diyen Yunus'un ifadeleri lafizci bir Kuran anlayisinda makbul addedilme-
yebilir; ancak bu oldukea ulvi deger algisina dair Kuran'da higbir isaret ol-
madigini da s6yleyemeyiz: “(Resuliim!) de ki: ‘Size bunlardan daha iyisini
bildireyim mi? Takva sahipleri i¢cin Rableri yaninda, i¢inden irmaklar akan ve
ebediyen kalacaklar: cennetler, tertemiz esler ve (hepsinin iisttinde) Allah'in
hosnutlugu vardir. Allah kullarimi ¢ok iyi gériir’ (Al-i Imran 3/15).

Kuranin, insanligin ortak mirasi olarak gordigti musterek degerler-
den yalnizca bir kismi da felsefedeki tiimel degerlere (evrensel ahlak ilkele-
ri olarak kabul edilenler anlaminda) tekabiil eder.” Kuran'da bu ¢ercevede
vaz edilen degerler ahlaki hareketin ideal olmak bakimindan seklini ver-
seler de bu halleriyle tek baslarina yeterli degildirler. Bu degerlerin pratik
uygulamalarina dair 6rnekler de Kuran'da yer almistir. Hatta bir¢ok ayetin
inmesini gerektiren olaylar mevcuttur ki bunlara niizul sebepleri denir ve
tefsir usuliinde bu konu 6nemli bir tefsir enstriimani olarak kullanilir. Bir
ayetteki ifade, teorik cercevedeki ifadelerin anlagilmasinin ne 6l¢iide pratik

Draz, Muhammed Abdullah, Diistiiru’l-Ahlék fi’l-Kur 'dn (Arapgya tr. Abdussabiir Sahin), Miiessesetii’r-
Risale-Daru’l-Buhiisi’l-Ilmiyye, Beyrut-Kuveyt, 1991.

%6 Ulken, Ahlak, s. 280.

7 Golpmarli, Abdulbaki, Yunus Emre: Risdldt al-Nushiyya ve Divan, Sulhi Garan Matbaasi, Istanbul 1965,
s. 104-105.

8 Ulken, Ahlak, s. 275.
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uygulamalara bagli oldugunu tiim agiklig1 ile bize anlatir: “Ey iman edenler!
Agiklamirsa hosunuza gitmeyecek olan seyleri sormayin. Eger Kuran indiri-
lirken onlarn sorarsaniz size agiklanir. (A¢iklanmadigina gére) Allah onlart
affetmistir. (Siz sorup da basiniza is ¢ikarmayin). Allah ¢ok bagislayicidir,
aceleci degildir (Maide 5/101).”

Kuran'in ideal degerler olarak gordiigii ve bu degerlerin bir uygula-
masi olarak bize takdim ettigi degerler, bizlerin de o sekilde kabul etmemiz
gereken degerlerdir. Yani bir degeri sadece dini bir kabul olarak alip inang
boyutuna hapsetmek ya da ideolojik bir sdyleme sikistirip pratige bir sekil-
de indirmemek, o degeri heba etmekle es anlamlidir. Kuran agisindan bu
durum son derece asikar olsa da geleneksel din algisinda bu mesele kimi
zaman carpitilabilmistir. Ornegin, “Miiminlerden -é6ziir sahibi olanlar disin-
da- oturanlarla mallart ve canlartyla Allah yolunda cihat edenler bir olmaz.
Allah, mallar: ve canlar ile cihat edenleri, derece bakimindan oturanlardan
usttin kildi. Gergi Allah hepsine de giizellik (cennet) vaat etmistir; ama mtica-
hitleri, oturanlardan ¢ok biiytik bir ecirle tstiin kilmigtir (Nisa 4/95).” ayeti,
sahaya inen bir miiminin inmeyenden daha tstiin oldugunu anlatmaktadir.
Gelgelelim nefisle cihadi biitiin cihatlardan iistiin géren bir anlayis, maale-
sef geleneksel din algisina yerlesebilmistir. Mutezile'nin, ‘emr-i bi'l-ma’raf
ve nehy-i ani’l-miinker’ ilkesini mezhebin bes temelinden biri olarak kabul
etmesi aslinda son derece 6nemlidir ve bu ilke, yukaridaki ayet gibi kaynag:
ilahi olan daha arka plana dayanir.

Kuran'da insanligin miisterek degerleri olarak kabul edecegimiz hu-
suslara igaret eden pek ¢ok kavram bulunur kuskusuz; ancak bunlar igerisin-
de en kapsamli olani, ‘maruf” kavramidir. Maruf, insanlarin hos karsiladik-
lar1 ve arzuladiklari, bir 6lgiide tizerinde fikir birligine vardiklar: ve toplum
hayatinda siirekli hale getirdikleri degerli/iyi/giizel/adil/hayirli davranislar
biitiintidir. Bundan olsa gerek akil tarafindan begenilen, din tarafindan da
talep edilen ve nihai anlamda Allah’in hognutlugunu kazanmayi amaglayan
her tiirlii giizellik ve iyilik,” erdem, norm ve tutum Kuran’a gére maruftur.®
Kimi zaman ‘glizel bir s6z/el-kavlu’l-ma’r(f (Bakara 2/263)) kimi zaman ‘gii-
zel bir davranig (Nisa 4/19)’ ve kimi zaman ‘giizellikle verilmesi gereken ma-
kul 6l¢iilerde bir mehir (Nisa 4/25)’ olur maruf...

Marufa ne tiir bir gergeve cizilebilecegine dair en genis dini ifade,
bize gore, “Hi¢ biriniz, kendisi igin isteyip uygun gérdigiinti kardesi igin
de istemedikce gercek imana ermis olmaz!” seklindeki hadistir.® Bu temel
cerceve, karsimizdaki her insani bizim gibi duygulars, istekleri, acilari, se-

™ Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur 'an, Daru Kahraman, Istanbul 1986, “arf” md., s. 496.
80 Bakara 2/110; Hac 22/77

88 Buhari, Muhammed b. isméil, e/-Camiu s-Sahih, Misir, 1345H, “Iman”, 7; Miislim, “iman”, 71, 73; Tirmi-
i, “Kiyame”, 59; ibn Mace, “Mukaddime”, 9.
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vingleri ve beklentileri olan bir fert olarak tasavvur etmemizi ve bu hallerin
timt i¢in kendimize uygun gordigtimiiz segenegi karsimizdakiler i¢in de
uygun gormemizi bizden bekler. Bu temel yaklasim, global bir ahlak sistemi
olusturulmasi yolunda giiniimiizde gesitli tartismalarda bulunan entelektii-
ellerin de giindemindedir.®: Elbette ki dinde sadece sorumluluk duygusuna
dayal: bir ahlak anlayis1 s6z konusu degildir. Akil, hukuki yaptirimlar ve uh-
revi kargilik gibi ilave unsurlar, dinin ahlaki olana dair insan1 yonlendiren,
sinirlayan unsurlardir. Her seyden once risalet gelenegi bir akli sorgulama
stirecine agik tarihtir. Her peygamberin apagcik delillerle gonderilmis olmasi
bunu gostermektedir. Onlarin, icraina memur kilindiklar1 diizen bir adalet
dtizenidir ve bu diizen agik delillerle tahkim edildigi gibi kitap ile ve yaptirim
giicti ile de desteklenmistir: “Andolsun biz peygamberlerimizi acik delillerle
gonderdik ve insanlar adaleti saglasinlar diye peygamberler araciliiyla kitap
ve mizan/6l¢ii indirdik (Hadid 57/25).” Dolayisiyla merkezde akli sorgula-
manin yer aldig1 miisterek bir degerler diinyasinin insainda dini gelenegin
mispet bir rolii vardir, olmalidir.

Marufun dinden kaynaklanan bir hayir ve giizellikler biitiinii oldu-
guna dikkat cekmek isteyen ulema, dini ierige 6zel 6nem verir. Ornegin,
maruf gonilliisi miiminlerin hayirli immet oldugunu/olacagini bildiren
ayetler toplulugunda marufun bir tiir tefsiri olarak karsimiza ¢ikan hayir ke-
limesini Taberi, ‘Allah’in rizasini kazandiracak seyler’® olarak agiklar. Cafer
el-Bakir ise bir hadis rivayetine dayanarak hayri; ‘Kuran ve stinnete ittiba’ ile
tefsir eder.® Yaptigimiz her ise inancimizdan gelen bir renk katmak sure-
tiyle hayatiyet ve deger verdigimiz gibi her tiirlii marufa da dini bir anlam
katabiliriz. Hz. Peygamber’in, “Allah’in adi ile baslanmayan her is ya da her
s6z sonugsuzdur (maruf degildir/hayirsizdir).”® demesini de bdyle anlamak
gerekir. Inanglarimizin dogrulamadigi herhangi bir tutum, sonuca ulasmak-
tan uzak oldugu gibi marufu/hayr gergeklestirmekten de uzaktir; ¢iinki bu
tlr davranislar 6zt itibariyla iyi olsalar ve yaptigimiz anda hayir ifa etseler
bile dini bir kaynaga baglanmadig1 zaman stireklilik arz etmeyebilirler. Na-
sil ki glizel huylar daimi bir surette tatbik edilmediginde insan mizacinda
meleke haline gelemiyorsa, siireklilik arz etmediginde herhangi bir deger de
erdeme doniisemez. Degerlerin insanlar tarafindan bir dahili deger halinde
oziimsenmemeleri, bu stirekliligin 6nemli bir devam ettiricisi olan toplum-
sallikta karsilik bulmalarini da imkansiz hale getirir.

Maruf, dini oldugu gibi diinyevi bir maslahatin temini i¢in de soz

82 Kiing, Hans, a Global Ethic for Global Politics and Economics, Oxford University Press, New York, 1998,
s. 10.

8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11, 505.

8 [bn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru I-Kur 'ani I-Azim (nsr. Sami b. Muhammed Selame), I-VIII,
Daru Tayyibe li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, Riyad, 1999, II, 91.

85 Ahmedb. Hanbel, e/-Miisned, 11, 359.
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konusu olabilir.8® Miisliman'ca bakigta bir ibadet ne kadar anlaml ise dini
bir anlam/amag yiiklenmis herhangi bir diinyevi davranis da en az o kadar
anlamlidir. Marufu yayip miinkerden sakindirma hususunun sadece dini
uygulamalarla sinirli oldugunu distinenlerin kanaatimizce, din algisin-
da problemleri vardir. Din, hayatimizi belli kompartimanlara ayirarak her
kompartiman i¢in ayr1 bir yasam tarzi olusturmamiza miisaade etmeyen
mekanizmalar icerir. insan émriinii dogumdan 6liime -ve hatta 6liimden
Oteye- bir biittin olarak goriir ve bu ¢izgiye uygun bir hayat 6nerisi sunar.
Bu climleden olmak {izere, cami icerisindeki eylemlerimizden toplu ulasim
araglarindakine, sokaktaki hareketlerimizden evlerimizdekine kadar kendi-
ne ait 6neriler siralar.

Kdinatin, merkezde insanin bulundugu bir alan olmasi, bu alan ve
siirecte insana ait birtakim gelismelerin yasanmasini da zorunlu kilmais-
tir. Bu zorunluluklarin basinda, insanin irsat edilme siireci gelir. Insan1
yaratan ve ona sorumluluklar ytikleyen Yaratici, bu sorumluluklarin neler
oldugunu bildirme noktasinda insan el¢ilerle, insanogluna liitufta bulun-
mustur. [nancimiza gore, Allah dileseydi tiim insanlar imana gelirdi; fakat
Kuran, bu konudaki gergege soyle isaret eder: “Insanlar tek bir topluluk-
tu; (sonra ihtilafa diismeye basladilar da) Allah, miijdeci ve uyarict olarak
peygamberler gonderdi. Onlar araciligiyla hakikati ortaya seren vahiyler de
bahsetti ki insanlarin farkl gériisler edinmeye basladiklar: konularda karar
verilebilsin. Heyhat, kendilerine hakikatin biitiin kanitlart geldikten sonra
aralarindaki kiskangliktan dolayr onun anlami hakkinda ihtilafa diisenler,
bizzat bu vahyin tevdi edildigi ayni insanlardi; ancak bizzat kendi iradesiy-
le Allah, inananlar, iizerinde ihtilafa dtistiikleri hakikate sevk etti; ¢linkii
Allah, ulagsmak arzusunda olanmi dogru yola ulastirir (Bakara 2/213).” Do-
layisiyla tek tip bir insanlik murat edilmemistir ve bu de facto durumun
farkinda olan Miisliiman i¢in bir arada yasama imkanlarinin sonuna kadar
kullanilmasi zorunlulugu vardir.

Insanin doya doya i¢mesi i¢in var edilen lituf irmaklarinin kendi-
sinden dogdugu kaynak, ilahidir. Bu sebeple din, yalnizca Allah’a aittir ve
din konusunda yetkili tek merci Allah’tir. Tarihsel stire¢ icerisinde bu ha-
kikatin farkl seraitlerde tezahiirii s6z konusu olmussa da temel 6z olarak
‘din’ hi¢bir zaman degismemistir. “O, din olarak Nuh'a emrettigini, size de
emretmistir. Sana, Ibrahim’e, Musa’ya, Isa’ya hep soyle vahyetmistir: ‘Dini
dogru tutun/dogru algilayin ve (egip biikerek) onda ayriliga diismeyin!’ Senin
onlar: ¢agirdigin bu hakikat, Allah’a ortak kosanlara ne kadar agir geldi! Siip-
hesiz ki Allah, dilediklerini kendisi i¢in seger ve (sadece) kendisine yonelenleri
dogruya ulastirir. (Ilahi vahyin énceki muhataplart olan) o kimseler, ancak
kendilerine (peygamberleri vasitastyla) bilgi (vahiy) geldikten sonra, sirf ara-

8 Kadi el-Beydavi, Omer b. Muhammed, Envdru t-Tenzil ve Esrdru t-Te vil, I-11, Darw’1-Kiitiibi’l-[lmiyye,

Beyrut 1988, 1, 174.
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larindaki kiskanglik yiiziinden pargalara ayrildilar. Eger belirlenen giine dek
senin Rabbinden bir siire tamnmasaydi, onlarin isleri bitirilmisti. Kendilerin-
den sonra Kitap’a varis olan sonraki kusaklar da Kitap karsisinda (bilgiyle
degil, atalarindan devraldiklari) kusku ve tereddiitle hareket ediyorlar! Iste
sen ancak buna ¢agir ve emrolundugun gibi dosdogru ol, sakin onlarin heva
ve heveslerine uyma! De ki: ‘Ben, Allahin vahyedip indirdigi her kitaba inan-
dim. Size kars1 adaletli davranmakla emrolundum. Allah bizim de sizin de
tanrinizdir. Biz yaptiklarimizin hesabini, siz de yaptiklarinizin hesabini ve-
receksiniz. Bu saatten sonra sizinle bizim aramizda bir ¢ekisme olmamali:
Allah hepimizi bir araya toplayacaktir; ¢tinkii varig O'nadir’ (Sra 42/13-15)”
ayetini bu sekilde anlamak gerekir. “Tek gtivencim, benim de sizin de Rabbi-
niz olan Allah’tir! Her canliy: gticti altinda tutan ve herkese hak ettigini tasta-
mam verecek olan da O'dur (Htad 11/56)!” ayetinin delaletiyle, hangi aidiyetle
vasiflanirsa vasiflansin, insan giivenle siginacagi tek merciin Allah Teala ol-
dugunu bilmelidir. Bu sebeple her ilahi din mensubu ile miisterek bir deger
birlikteligine gitmek miimkiindiir. Tek Allah inanci ve ahirete iman s6z ko-
nusu oldugunda, salih amel ¢ercevesine girebilecek her davranis degerlidir.
Mekke'nin son donemlerinde inen ayetlerden birinde s6yle buyrulmaktadir:
“Iclerinden zulmedenleri bir yana, Ehl-i Kitap ile en giizel yolla miicadele edin
ve deyin ki: ‘Bize indirilene de size indirilene de iman ettik. Bizim Tanrimiz
da sizin Tanriniz da birdir ve biz O’na teslim olmusuzdur.’ (Ankebiit 29/46).”
Boyle de olmalidir; ¢iinkii “Kuskusuz (bu ilahi) kelama iman edenler ile Ya-
hudi inancinin takipgilerinden, Hiristiyanlardan ve Sabiilerden Allah’a ve ahi-
ret glintine inanmus, dogru ve yararli igler yapmus olanlarin tiimii Rablerinden
hak ettikleri miikafat: alacaklardir; ve onlar ne korkacak, ne de tiztileceklerdir
(Bakara 2/62; Maide 5/69).”

Yukaridaki ayetlerin anlam alanlarini goz 6niinde bulundurarak sun-
lar1 soyleyebiliriz: Dindarlar arasi bir diyalogun inang ve deger alani gibi iki
onemli ayag1 vardir. Inanc alani, temelde tevhid ve ahiret inancina dayanur;
ancak burada miisterek zemin, bu iki inancin en sade halidir. Mesela, ahiret
inancin1 giindeme getirerek sefaat, ri'yetullah gibi (ahiret inanci gergeve-
sinde) Islam mezhepleri icerisinde bile ihtilaf konusu olmus hususlar ile te-
addiid-i kudema gibi (tevhid inanci ¢ergevesinde) tartismali konulara giril-
memesi gerekir. Yani, kendileriyle ortak eylemler gelistirebilecegimiz inang
gruplarinin, en azindan bu iki inan¢ noktasinda net olmasi gerekir. Elbette
bu iki inanca sahip olmalari, onlara Kuran'in ve Hz. Peygamber’in mesajla-
rin1 ulastirmanin anlami olmadigini yahut artik buna ihtiya¢ duyulmadigini
sOylememizi gerektirmez. Nitekim Bakara 2/62 ve Maide 5/69 ayetlerinin,
Peygamber efendimiz gelmeden 6nce 6lmiis olan din mensuplar1 hakkin-
da indiginin rivayet edilmesi sebepsiz degildir.” Belki de burada anlatilmak
istenen, dini duyarliliklarin dikkate alindig; iliski bigimlerinde bu iki temel

8 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 11, 154.
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inancin mutlaka bulunmas: gerektigini bizlere hatirlatmaktir. Bu adimdan
sonra degerler alan1 dedigimiz ikinci alan gelir ki muamelat konulariyla yi-
yecekler, igecekler vb. haram-helal alanlar1 bu gerceveye girer. Kugskusuz bu
cercevenin de inan¢ konulariyla i¢ ice giren alanlar olabilir; mesela kiirtajin
haram olmasi, hem bir deger konusudur hem de kiirtajda rizik endisesinin
gerekce olamayacagi seklindeki naslar itibariyla bir inan¢ konusudur. Bu-
nunla birlikte domuz etinin haram kilinmasi, en azindan su an igin, sadece
bir inan¢ konusudur. Dolayisiyla deger alaninda da salt deger gerceveli ko-
nular1 glindeme getirmek diyalog sahasinda iyi bir baslangi¢ olabilir.

Diyalog soylemlerinin giindeme geldigi ortamlarda en fazla 6ne ¢i-
kan; “De ki: ‘Ey kitap ehli! Sizinle bizim aramizda ortak olan bir séze geliniz.
Allah’tan baskasina kulluk etmeyelim, O'na hicbir seyi es tutmayalim ve Al-
laht birakip da kimimiz kimimizi ilahlastirmasin.” Eger onlar yine ytiz ¢evi-
rirlerse, deyin ki: ‘Sahit olun biz Miisliimanlariz.” (Al-i Imran 3/64)” ayetinin
tefsirinde Hamdi Yazir sunlar1 soylemektedir: “Burada muhtelif vicdanlarin,
muhtelif milletlerin, muhtelif dinlerin, muhtelif kitaplarin bir vicdan-1 esa-
side bir kelime-i hakta nasil tevhid olunabilecekleri, Islam’in dlem-i beseriy-
yete ne kadar vasi, ne kadar vazih, ne kadar miistakim bir tarik-1 hidayet bir
kanun-1 hiirriyyet ta'lim eylemis bulundugu ve artik bunun Arap ve Aceme
inhisar1 olmadigi tamamen gosterilmistir. [Allah’tan baskasina kulluk etme-
yelim, O’'na higbir seyi es tutmayalim ve Allah’t birakip da kimimiz kimimizi
ilahlastirmasin.] kelimesinde toplanan vicdani vahdetten daha genis, daha
hakim hig bir vicdan bulunmak mtimkin degildir ki onun arkasina dustl-
stin. Terakkiyat-1 diniyye vicdanlarin iftirak ifade eden hususiyetlerinde de-
gil, kiilliyyetinde ve genisligindedir. Biitiin hiirriyet ve miisavat davasinin
esas1 bu bir kelimede, bir vicdanda toplanur: [Allah’t birakip da kimimiz ki-
mimizi ilahlastirmasin.] Iste hiirriyet ve miisavat davasinin biitiin miftah-1
halli buradadir. Birbirimizi rab, mevla, hakimi mutlak tanimayalim, biitiin
harekatimizi bir hakkin emriyle ve Allahin rizasiyla 6lgelim. Allah’t birakip
da onun mdadanunda ve hakkin hildfinda bir tabiiyyet misdkimiz olmasin.
Hepimiz Allah’a kul olalim ve kendimizi ancak ona mahkiim bilelim; yekdi-
gerimize de ancak bu nokta-i nazardan tabi ve merbit olalim. Hi¢birimizin
hakkina tecaviiz etmeyelim. Allah’in onu tayin ettigi vazifeye de Allah i¢in
itaat edelim. Asil misak ve asil vicdan bir Allah’in emrine itaat olunca her ih-
tilaf miildhaza-i hak ve kanun-1 hak ile hallolunur. Ve hi¢bir kimsenin arzu-
i miicerredi hakim olmaz. Binaenaleyh Isa’'y1 da rab tanimayalim. Onu da
Allah’'in bir kulu ve bir Resulii tantyalim; kezalik papalar, krallar, riiesa hep
boyle... Her birine Allah’a itaatleri ve hakk: taharrileri nokta-i nazarindan
bakalim.”s

Bu ayetin akillara getirdigi bir baska sey de sudur: Iinsanlarin bas-

88 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, I-IX, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1979,
10, 1131-1132.
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kalarini degerlendirirken dayandiklar: dlgtitler biiyiik 6l¢iide kendilerinin
olusturduklar dl¢titlerdir. Ne var ki insanlari, kendi koydugumuz 6lgiitler-
den ¢ok onlarin kendilerine uygun gordiikleri tanimlarla degerlendirmeli
ve yargilarimizi duygudaslik yaparak olusturmaliyiz. Diyalogun belki de en
onemli faydasi, insanlari, kendilerini nasil tanitiyorlarsa 6yle tanimaktir. Bu
gerceklestigi zaman insanlarin birbirini anlamasi ve hatta kabulii ¢ok daha
kolay olacaktir. Bu ise baslarken takip edilmesi gereken yol, 6ncelikle miis-
terek noktalarin tespitidir. Yani anlasabilecegimiz konulardan baslayarak
anlagamadigimiz konulara dogru adim adim ilerlemek, diyalog siirecinin en
onemli ¢ikis noktasidir.

Ayetin, tek Tanrili dinleri bu merkezi unsur etrafinda birlesmeye ca-
girmasi anlamsiz degildir. Kuran'da dindarlar aras: diyalog gercevesi iceri-
sinde dikkate alinmasi gereken deger eksenli miisterek tavir aliglar, merkeze
sadece Miisliimanlarin konumlandirildig: bir karsilikli iliskiler seklinde ge-
lismemektedir. Cogu zaman bazi haksizliklarin yasanabildigi savag ortamla-
rinda bile Miisliimanlara, miimaselet esasina dayali olarak hareket etmeleri
emredilmistir. Ornegin, haram aylar ya da dinen belli bir degeri haiz oldugu
dtstiniilen davransslarla ilgili olarak Misliimanlarin, muhataplarinin algila-
rina saygi gostermeleri istenirken adalet ol¢listinden sasmamalarina israrla
dikkat cekilir: “Sizi Mescid-i Haram'dan alikoydular diye bir kistm insanlara
beslediginiz kin, sakin haddi asmaya stiriiklemesin sizi! lyilik ve takva iizere
yardimlasin; giinah ve diismanlk lizere degil! Allah'a kars: gelmekten saki-
nin; ¢tinkii Allah’in cezast pek siddetlidir (Maide 5/2).” Ne var ki miimaselet
kuralin1 mesru gosteren naslar, Allah korkusu ile hareket edilmesini buna
eklerken aslinda affediciligi ve bagislamay1 da 6ne ¢ikarmaktadir: “Saldir-
mazlik érfiintin gegerli oldugu aylarda size saldiranlara siz de karsilik verin;
zira saldirmazlik 6rfiiniin ihlali, adil karsilik (kisas) yasasina tabi)dir. Boyle-
ce, her kim size saldirida bulunursa, siz de o sekilde ve él¢iide ona saldirin;
(ancak ileri gitmeyin). Allah’tan korkun ve bilin ki Allah muttakilerle beraber-
dir (Bakara 2/194).”

Al-i imran ayetinin salt bir dini olguyu yansitmadigini, belki bun-
dan ¢ok daha gii¢lii bir sekilde deger merkezli bir ortak anlayis gelistirilmesi
yolunda mesajlar icerdigini 6zellikle vurgulamak gerekir; ¢linkit bu husu-
su 1skalamak, Islam’mn, diger insanlar1 sadece Kuran’a ve Peygamber’e iman
ediyorsa degerli goren bir zihniyete sahip olmakla itham etmek anlamina
gelir. Bir defa ayetin niizul sebebiyle ilgili rivayetler boyle bir anlayisa imkan
vermez. Malum oldugu iizere bu ayet, Medine’ye gelerek oradaki Yahudiler-
le tartismaya tutusan Necran Hiristiyanlarindan bir grup din adamiyla Hz.
Peygamber’in konugmalar1 sonrasinda nazil olmustur.® Ibn Hisdm'in es-Si-
ra’sinda anlatildigina gore 60 binitle gelenlerin 14’ Necran esrafindan olup

8 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 484.
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iclerinde 6nemli din adamlari vardir. Uzerlerinde son derece gosterisli kiya-
fetleri bulunan heyet Mescid-i Nebevi'de ayin yapmak istediginde ashaptan
buna engel olmak isteyenler ¢ikmisti; ancak Hz. Peygamber onlara miisaade
edilmesini istemis, onlar da sabaha kadar ayin yapmuglardi.* Bu rivayetlerin
de acikea igaret ettigi gibi ortada salt bir dini teblig gortintiisit bulunma-
maktadir. Aksine hem Hiristiyanlar1 hem de Yahudileri 6ncelikle ortak bir
anlayis olan tevhide, daha sonra bu anlayis etrafinda sekillenen adalet, insaf
gibi insani degerlere ¢agr1 vardir. Oyle ki Islam’'da dindarca bir yasamin zirve
noktasini ifade eden bir kavram olarak ‘takva’; yani Allah’a kars1 tam bir so-
rumluluk bilinci igerisinde, olagantistii dini hassasiyetlere sahip bir duyar-
lilik hali, Kuran’a gore, adalet tizere olmaktir. Miisliimanlarin yerytiztindeki
varlik sebebi onu imar etmek ve imar ederken Hak ve hakikatin savunucu-
lari, sahitleri olmaktir; yani diinyaya seyirci olarak gelmedigimizin farkinda
olmak, ona uygun hareket etmektir. Imar ve taniklik vazifesinin iizerinde
seyretmesi gereken bu hat, adaletin kendisidir: “Ey iman edenler! (Dostunuz
da olsa diismaminiz da olsa) herkese adil davranmak suretiyle islerinizi Alla-
h’in rizasina uygun yapiniz. Herhangi bir topluluga olan 6fkeniz ve hinciniz,
onlara karst bir adaletsizlige sevk etmesin sizi... Adaletten ayrilmayin; ¢tinkii
bu, Allah’tan sakinmanin (takvanin) ta kendisidir. Allah’tan sakinin; siiphesiz
ki Allah btittin yaptiklarimizdan haberdardir (Maide 5/8).

Diyalog cabalarinda kimi zaman Ehl-i Kitap ile iligskilerde dostluk
alakasini yasaklayan ayetlere vurgu yapildigi malumdur. Oysa “Ey iman
edenler, Yahudileri ve Hiristiyanlari veliler edinmeyin! Onlar birbirlerinin ve-
lileridirler. Sizden kim onlart kendine veli edinirse o, onlardandir. Allah zalim
topluluklar: dogru yola iletmez (Maide, 5/51).” ayetinde oldugu gibi Ehl-i Ki-
tap ile kurulmas yasaklanan iliski, Hiristiyan ile Hiristiyan oldugunu, Ya-
hudi ile de Yahudi oldugunu bilerek bir kardeslik ve sirdaslik iligkisi gelistir-
mektir. Bunun disinda kalan medeni ve hukuki iliskiler, dinin herhangi bir
yasaklama getirmedigi iligkilerdir. Sayet farkli bir inanca sahip insanlarya da
ilkeler kendi dinlerine girmemizi mecbur ediyorlar ya da boyle bir mecbu-
riyet koymamakla birlikte bizim din{ aidiyetlerimiz ve tasarruflarimiza saygi
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ibn Hisam, Abdiilmelik b. Eyyub el-Himyeri el-Meafiri, es-Siratii'n-Nebeviyye (nsr. Mustafa es-Sekka,
ibrahim el-Ebyari ve Abdiilhafiz Selebi), I-I1, Kahire, 1955, 1, 571, 574.

°l Misliiman olmayanlara kars: adaletle davranmak zorunda oldugumuzu gosteren en giizel 6rneklerden biri,

Hz. Peygamber’e yoneltilen bir itab ayetinin niizil sebebiyle ilgili tefsir kaynaklarinda anlatilan su hadisedir.
Rivayete gore, Tu’me b. Ubeyrik Katade Ibnii’n-Nu’man’a ait bir zirh1 galmusti. Zirh, iginde un da bulunan bir
¢uvaldaydi. Cuval da delikti ve Tu’me zirh1 evine gotiirene kadar un dokiilmiistii. Daha sonra Tu’me zirhi bir
Yahudi’nin evinde saklamisti. Tu’me’nin evinde zirh aranmis, ancak bulunamamisti. Ashap, un izlerinin onun
evine kadar gittigini sdylese de Tu’menin yemin etmesi tizerine ondan el ¢ekilmisti. Tekrar un izi takip edilerek
Yahudi’nin evine ulasildi. Yahudi, bunlar kendisine Tu’me’nin verdigini sdylese de Tu’me’nin akrabalar1 asha-
ba, Resulullah’a gitmelerini ve Tu’'me’yi savunmalarini istediler. Peygamber efendimiz tam Yahudi’yi cezalan-
dirma yoniinde hiikiim vermeye hazirlanmist ki su ayet iniverdi: “Dogrusu Biz sana ger¢egin ta kendisi olan
kitabt (Kuran) v indirdik ki insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigi sekilde hiikmedesin. Sakin ola hainlerin
savunucusu olmayasin (Nisa 4/105)!” Bk. Taberi, Camiu l-Beydn, IX, 182 Ibnii’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed, Zddii'I-Mesir fi IImi t-Tefsir, 1-IX, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut 1404H, II, 190.
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goOstermiyorsalar, o zaman bu kisi ya da tilkelerle herhangi biri iliski kurul-
mamalidir. Esasen asagidaki ayet-i kerime tam olarak bunu anlatmaktadir:
“Ey iman edenler! Sizden once kendilerine Kitap verilenlerden dininizi alay
ve oyun konusu edinenleri ve kdfirleri dost edinmeyin. Allah’tan korkun; eger
miiminler iseniz (Maide 5/57).”

“Miiminler, miiminleri birakip kdfirleri veli edinmesinler. Kim boyle
yaparsa Allah ile ilisigini kesmis olur; ancak onlar tarafindan gelebilecek bir
tehlike olursa baska. Allah sizi Kendisine isyan etmekten sakindirir. Dontis
yalmz Allah’adir’ (Al-i imran 3/28).” ayetlerini Taberi, ‘Miiminler, Allah’a ve
el¢isine iman eden miiminlerin aleyhine olacak sekilde kafirlere yardimci
olmamali, arka ¢itkmamali ve onlarla dostluk kurmamalidir’ seklinde tef-
sir eder.”> Suat Yildirim'in da naklettigi gibi miifessirler, mezkar ayetleri su
ayetlerle birlikte ele alirlar: “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden hig bir toplu-
lugun, Allah ve resultiniin karsisina ¢ikan kimseleri -isterse o kimseler baba-
lar, evlatlari, kardesleri ve stilaleleri olsun- sevdiklerini géremezsin (Miica-
dile 58/22)”, “Ey iman edenler! Benim de sizin de diismaniniz olan kimseleri
veli edinmeyin. Onlar size gelen gercegi reddettikleri halde siz onlara sevgi
sunuyorsunuz. Resulullah’ ve sizi, sirf Rabbiniz olan Allah'a inandiginiz igin
vataninizdan kovuyorlar (Miimtahine 60/1).”, “Dininizden 6tiirti sizinle sa-
vasmayan, sizi yurdunuzdan ¢ikarmayan kdfirlere gelince Allah, sizi onla-
ra iyilik etmekten, adalet ve insafi gézetmekten menetmez; ¢tinkti Allah adil
olanlar: sever. Allah sadece dininizden ottirti sizinle savasan, sizi yurdunuz-
dan kovan veya kovulmaniza destek veren kdfirleri veli edinmenizi yasaklar.
Her kim onlan veli edinirse iste onlar zalimlerin ta kendileridir (Miimtahine
60/8-9).” Yildirim’a gore bu ayetler ve onlara yapilan tefsirler Masliimanlarin
baska din mensuplari ile barig icinde bir arada yasayabileceklerini, 6zellikle
Tevrat ve Incil gibi kitaplar: ilahi kitap, Hz. Musa ve Hz. Isa ve diger pey-
gamberleri de peygamber olarak kabul ettiklerini, islam’1 din olarak kabul
etmeyenlerle de bir arada bulunabileceklerini tasrih etmenin 6tesinde, on-
lardaki inang ve faziletleri takdir ederek onlarla gortisip konugmalarini, iyi
beseri miinasebetler kurmalarini istemektedir. Boylece Miisliimanlar; diger
din mensuplariyla birbirinin varligin1 kabullenme, bulunduklar1 konum-
da birbirlerini bizzat kendilerinin tanitmasiyla tanima, iyi beseri iligkiler
kurma ve bilhassa pratik hayatta bulunacak ortak taraflarda isbirligi yapma
alanlarina yayilacak bir diyalogda bulunabilirler.

Dogrusu Kuran-1 Kerim'de her insanin, amelleri dogrultusunda bir
muameleye tabi tutulacagina dair sayisiz ayet vardir; ancak yaptiklari islerin
hic¢bir degeri olmadig1 haber verilen bir grup vardir ki bunlar, bile bile Alla-
h’a ortaklar kosan putperestlerdir. Sirk, Allah’in hi¢bir sekilde affetmeyecegi

%2 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 313.
% Yildirim, Suat, “Kur’an-1Kerim’e Goére Ehl-i Kitapla Diyalog”, Yeni Umit Dergisi, say1: 68, 2005.
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bir biiyiik giinahtir.>+ Bu sebeple miisriklerin kendi bakis agilarina gore ¢ok
biiyiik bir deger olarak gordiikleri bazi konular, Kuran'da agik bir dille eles-
tirilir: “Kendi kiifiirlerine kendileri tanik iken, miisrikler Allah'in mescitleri-
ni onarmaya layik degillerdir. Onlarin yaptiklar: gegersizdir ve kendileri de
sonsuza dek atestedirler. Allah'in mescitlerini ancak Allah’a ve ahiret gtiniine
iman eden, namazlarim dosdogru kilan, (mali yiikiimliiltikleri olan) zekati
veren ve Allah’tan baska kimseden ¢cekinmeyenler onarirlar. Dogru yolu bul-
malart umulanlar ancak onlardir! Siz, hacilara su verdikleri ve Mescid-i Ha-
ram’in bakimini tslendikleri igin mtisrikleri, Allah'a ve ahiret giiniine iman
eden ve Allah yolunda cihad eden miiminlerle bir mi tutuyorsunuz? Onlar
Allah yaninda bir degildirler! Dogrusu Allah, zalim bir toplulugu dogru yola
ulastirmaz (Tevbe 9/17-19).” Mesela, Allah’a kavusacaklarini hi¢ akillarina
dahi getirmeyenler, hiisrana ugramis kimselerdir ve bunlara hadsiz bir azap
hazirlanmistir: “De ki: Size, (yaptiklari) isler bakimindan en ¢ok ziyana ug-
rayanlar: bildirelim mi? (Bunlar;) iyi isler yaptiklarini sandiklar: halde, diinya
hayatinda ¢abalart bosa giden kimselerdir. Iste onlar, Rablerinin ayetlerini ve
O’na kavugsmay: inkdr eden, bu yiizden amelleri bosa giden kimselerdir ki biz
onlar i¢cin kryamet gtiniinde higbir 6l¢ti tutmayacagiz (Kehf 18/103-105).” As-
lina bakilirsa bu ceza, onlarin diinyada iken boyle davranmak suretiyle hak
ettikleri bir cezadir.”

Kuran agisindan sirke diismeyen bir insanin davraniglar1 Allah’a
iman, ahirete iman ve salih amel seklinde siralanan ti¢lii bir temel tizerinde
kendisine anlam bulur. Dolayisiyla bu tasnif, dini degerler alaninda bize ¢ok
genis bir hareket alan1 agarak dindarlar arasi diyalog ¢abalarina 6nemli kat-
kida bulunur. Bu tg¢li ¢ercevesinde halelenen her insanin saygin bir birey
olarak degeri vardir. Dogrusu bu ¢agri, samimi her dindara yonelik bir ¢cagr1
olup her dindarin kabul edecegi ii¢c temel prensip iizerinde 1srar eder. iman-
da resmiyet yoktur. Resmiyet kazanan (vicdana hapsolup kalpten disar ¢ik-
mayan) bir imanin insan hayatinda ¢ok da 6nemi yoktur. Seriat nazarinda
gecerli olan iman, insani fesattan, kottliiklerden, zultimden alikoyup hayirl
islere sevk eden imandir. Insan hayatinda énemi ve etkisi olan iman, din
nazarinda da makbul imandir; hayatta 6nemi olmayan imaninsa elbette din
nazarinda hi¢bir ehemmiyeti yoktur.# Aslinda Kuran-1 Kerim'de genelleme-
ci bir dil kullanmilmamaktadir. insanlar1 yaptiklar giizel islere gore degerlen-
dirmek, ilahi adaletin de geregidir. Bu sebeple farkli inan¢ta olanlarin kendi
aralarinda da farkl kategorileri vardir. “Hepsi bir degildir; Ehl-i Kitap i¢inde
istikamet sahibi bir topluluk vardir ki gece saatlerinde secdeye kapanarak Al-
lah’in ayetlerini okurlar (Al-i imran 3/110).” Bununla birlikte insanlarin ima-

% Nisa 4/48, 116
% Araf 7/147

% Bigiyef, Musa Carullah, “Insanlarin Akide-i Tlahiyelerine Bir Nazar”, [ldhi Adalet: Rahmet-i Ildhiye Biir-
hanlari (Mustafa Sabri-Musa Carullah, ngr. Omer H. Ozalp), Pmar Yaynlari, Istanbul 1999, s. 357-358.
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na gelmeleri beklenir: “Ehl-i kitap da inansaydi, elbet bu, kendileri i¢cin ¢ok iyi
olurdu. (Gergi) i¢lerinde iman edenler var; (fakat) ¢ogu yoldan ¢ikmuslardir
(Al-i Imran 3/110)” Ne var ki bu tartismalarin giindeme geldigi ortamlarda
bireysel 6rneklerden ya da muayyen gruplardan 6rnekler verilmek suretiyle
insanlarin cennete ya da cehenneme gidip gitmeyecekleri konusu giindeme
getirilerek verilen mesajin derinligi ve genisligi yok edilmektedir. Bu tiir spe-
sifik 6rnekler tizerinden kategoriler olusturmak yerine insanlar1 hi¢ olmazsa
bu temeller tizerinde birlesmeye cagirmak, hem daha makul bir davranis
olacaktir hem de sonug almaya yardimei olacaktur.

Burada soyle bir sual akla gelebilir; ahiretteki durumlar itibariy-
la mugrikler hicbir sekilde bagislanmayacak ise onlarin bu diinyada deger
merkezli bir davranis modunda hareket etmelerini beklemenin anlami var
midir? Dogrusu Kuran'dan anladigimiz kadariyla insanlarin ahiret saadetine
nail olmalar ile cezalandirilmalart konular tek diize ve tiirdes bir kavram
degildir. Uhrevi mutlulugun ve mutsuzlugun dereceleri ve asamalar1 olup
bu derece ve asamalarin kendi i¢lerinde farkli siiregleri bulunmaktadir. Ne
cennet ne de cehennem ehli tek bir derece, asama ya da siireg icerisindedir.
Cennet ehlinin dereceleri, cehennem ehlinin de derekeleri vardir. Hatta ri-
vayetlerden anladigimiz kadariyla kimi zaman cehennem ehli belirli bir siire
orada kalacak, cennet ehli ise uzun bir stire berzahta beklemenin ardindan
cennete girecektir.”” Dolayisiyla misrik dahi yaptig1 herhangi bir iyi davra-
nistan dolay: kendi ¢apinda bir karsilik bulacaktir.

Diyalog tartigmalarinda bir bagka sikintili konu da diyalog ¢abalar1
hakkindaki 6nerilerin net bir yol haritasi vermedigidir. Kuskusuz bu endise
yersiz degildir; ancak kanaatimizce bu sikinti, daha 6nce yaptigimiz 6neriler
de g6z oniinde tutulmak kaydiyla, iki sekilde asilabilir; 6ncelikle meselele-
re bakig agimiz1 sorun ¢6ziicii, sorunlari kiigiiltiicti bir zemine oturtmali ve
¢aligmalara miispet yaklagim sergilemeliyiz. Bu 6nerinin kendi i¢inde cesitli
zorluklar1 vardir stiphesiz; ¢iinkii sosyal olaylarin bir tek sebebi olmadig:
gibi problemlerin ¢6ziimiinde aspirin tedbirler de yoktur. Giintimiizde Ehl-
i Kitap ile bir arada yasamiyor olusumuz, 6nemli bir agmazimizdir; ancak
meseleleri ¢c6zme irademiz olursa, Hz. Peygamber’in, ashabin ve islam dii-
stince tarihinin parlak dénemlerinin tanikliklar1 bu yolda isimizi kolaylas-
tirabilir. Aslinda bu bakis agimiz, biitiin bir din anlayisimizla da ilgilidir ve
tarihte bu yaklagimi yitirdigimiz zamanlar ¢oktur. Bu konuda iki 6rnek ver-
mek isterim.

Bir ayet-i kerimede soyle buyuruluyor: “Ey iman edenler! Allah'a or-
tak kosanlar ancak bir pislikten ibarettir. Artik bu yillarindan sonra onlar
Mescid-i Haram'a yaklasmasinlar. Eger yoksulluktan korkarsaniz, (bilin ki)
Allah dilerse litfiiyle sizi zengin kilar. Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hti-

97 Mutahhari, Adl-i lahi, s. 364.
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ktim ve hikmet sahibidir (Tevbe 9/28).” Bu ayete iki bakis agisiyla yaklasmak
miimkiindiir. Ilk bakis acis1 miisriklerin Mekke’ye girmelerini ya da Bey-
tullah’a gelip gitmelerini kabul etmeyecektir.® Ikinci bakis acis1 ise onlarin
ibadet maksadiyla buralara girememeleri, tavaf yapmamalari seklindeki bir
yasaklamayi glindemine alacaktir.® Bir anlamda bu ayet ile Allah Teala, mii-
minlerin dini dokusuna zarar verebilecek bir uygulamaya yasaklama getir-
mektedir.

Ikinci 6rnegimiz olan ayetin metni: “c e b 428 0f e S W SKie 0 i
(Zuhruf 43/5)” seklindedir. Bu ayeti iki sekilde terciime edebiliriz: 1. “Yani,
haddi asan bir toplum oldunuz diye sizi azap ile korkutmaktan vaz m1 gece-
lim?” 2. “Yani, haddi asan bir toplum oldunuz diye size 6giit vermekten vaz
mi gecelim?” Dikkat edilirse ilk meal, daha kat1 bir bakis a¢isini, ikinci meal
ise daha yumusak bir bakis agisini yansitmaktadir. Dolayisiyla meselelere
bakis agimiz yapici ve sorun ¢o6ziicli olursa, karmagik gibi gelen pek ¢ok so-
runsali halletmek kolaylasir.

SONUC

Islam, Miisliimanlar1 hi¢bir zaman basit, pisirik ve basarisiz insan-
lar olarak gérmez; aksine onlara diinyanin efendileri nazariyla bakar. Onlar
insanligin 6niine ¢ikarilmis en hayirli immet olarak goriir ve Miislimanlar
icerisinde statik bir hayir durumunun olmadigini/olmayacagini anlatmak
tizere “Hayirlarda yarisiniz” ¢agrisinda bulunur. Esasen bu ¢agri yalnizca
Miislimanlara yapilmis bir ¢agri olarak yer bulmamistir Kuran'da. Kendi-
sini ilahi gelenege nispet eden her dindar i¢in hayir yarigi 6nerilmistir: “(Ey
timmetler!) Her birinize bir geriat ve bir yol verdik. Allah dileseydi sizleri tek
bir iimmet yapard; fakat size verdiginde (yol ve seriatlarda) sizi denemek igin
(béyle yapt1). Oyleyse hayirli islerde birbirinizle yarisin. Hepinizin déniisti Al-
lah'adir. O size, tizerinde ayriliga diistiigiiniiz seyleri(n gergek ytiziinii) haber
verecektir (Maide 5/48)”

Allah’'in insanoglu i¢in koymus oldugu bu kural, yerytiziinde bir er-
demliler toplulugu olusturmak yolunda yapilmis bir ¢agridir. Biitiin insan-
larin ayn1 din tizerinde birlesmeleri miimkiin degilse de hepsinin ortak de-
gerler tizerinde birlesmeleri imkan dairesindedir. Esasen insanin bu iistiin
insani duruma ulasabilmesi miimkiin oldugu gibi yaratilisinin da bir gere-
gidir. Mademki Allah insana takat yetiremeyecegi seyi yliklememektedir, o
zaman insan, takatinin son sinirina kadar yapabilecegi seyleri yapmalidir;
mademki insan akil sahibidir, 0 zaman bu duruma uygun hareketleri haya-
tinda gaye edinmelidir.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, XIV, 191.

2 el-Matiiridi, Ebu Mansur el-Maturidi, Tefsiru l-Kur ani’l-Azim el Miisemma: Te vilatii Ehlis-Siinne (nsr.
Fatima Yusuf el-Haymi), I-V, Miiessesetii’r-Riséale, Beyrut 2004, 11, 396-397.
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Uluslar arast iligkilerde dini degerleri (inang anlaminda) 6ne alan bir
iliski bi¢imi, yer yer catigsmalara yol agabilmektedir. Dolayisiyla bu iligkilerde
misterek ¢ikarlari 6ne alan bir deger anlayisi gelistirmek kaginilmazdir; an-
cak burada sunu sormak gerekir: Acaba uluslar arasi iligkilerde dinin zaman
zaman bir catisma sebebi olmasi ahldkin da bu iligkilerde benzer bir prob-
leme yol agabilecegi anlamina mi1 gelir? Bu iliskilerde 6nemli olan ahlaki
davraniglarimiz midir, yoksa sadece karsilikli menfaatlerin gozetilmesi mi-
dir? Kanaatimizce ahldki dislayan her misterek ¢ikar iliskisi, bir siire sonra
ahlaksiz bir ¢ikar iligskisine donecektir. Bu sebeple ahlaki degerleri merkeze
almayan higbir iligki, gercek anlamda bir deger iliskisi olamaz. Dindarlar
arasi diyalog c¢abalari, bize gore tam da bu noktada devreye girmeli ve hi¢
kimseyi bir inanc1 kabule zorlamadan; ancak miisterek degerlerin temsili
ve savunmasinda da insanlar ilgisiz ve desteksiz birakmadan aktif bir rol
icra etmelidir. inanclara sayg1 géstermek, degerleri el birligi ile muhafaza ve
miidafaa etmek, her ilahi din mensubunun gorevidir.

Kendi deger diinyamiz igerisinde tiretemedigimiz terminolojiler ve
kavramlar, genel olarak insanliga, 6zelde ise Miisliimanliga uymayan muh-
tevalar1 dayatabilir. Kimi zaman bir ‘insan hakk:’ olarak 6ne ¢ikan hususlar,
yukaridaki 6rnekte oldugu gibi ‘kul hakk:s’ anlayisimiz ile 6rtismeyebilir.
Dolayisiyla bu noktada su hususa 6zenle vurgu yapilmalidir: Kaynagini va-
hiyden alan ve matiksal olarak rasyonel delillerle temellendirilebilen bir de-
gerler diinyas! inga etmek, her Miisliimanin boynunun borcudur. Aksi tak-
dirde kaynag: vahiy olmayan sdylemlerin riizgarlarina kapiliriz ve bir stire
sonra baskasina gore bir ‘hak’ ve ‘deger’ olan husus, bizim a¢imizdan bir
‘haksizlik’ ve ‘degersizlik’ olarak ortaya ¢ikar. Boylesi durumlarda farkl bir
konumu sahiplenmemiz, giiniimiizde sik¢a gortldiigi tizre, ‘cifte standartly’
damgas1 yememize yol acabilir; oysa Islam’mn fert ve toplum icin oldukca
genis bir ozgiirliikler diinyas: oldugu kadar birtakim sinirlar1 da vardir ve
bu sinirlar bireyin ya da toplumun gelisimini engellemek icin degil, onlar
korumak icin konmuslardir. Onurlu bir Islam toplumu insa etmenin yolu da
bu ilkeleri korumaktan ge¢mektedir. Kendi inancini ciddiyetle yasamayan-
larin, ciddiye alinmasi ve inang ve degerlerine saygi gosterilmesi beyhude bir
beklenti olur. Bu sebeple sekiiler toplumlarda yasamakta olan Misliimanla-
rin deger merkezli bir ortak alan tiretmek i¢in ¢aba sarf etmeleri, bunu basa-
ramadiklarinda en azindan, ‘escinsellerin haklarr’ seklindeki bir tartismayla
ilgili Hayrettin Karaman'in kaleme aldig1 su hususlara dikkat etmeleri, var
olmalarinin da kaginilmaz bir geregidir:

“1. Islam’a gére ayip ve giinah olana -sahislara yonelik olmamak, yal-
nizca fiil kastedilmek sartiyla- ‘Bize gére ayip ve gtinahtir’ demek serbesttir.

2. Kimse kimseyi belli bir yerde (b6lge, mahalle, apartman...) otur-
maya mecbur edemez; muhafazakdr Miisliimanlar dederlerini en iyi nerede
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koruyabilirlerse oralarda oturmayz tercih ederler.

3. Kimse kimseyi dost ve arkadas olmaya mecbur edemez. Muhafaza-
kar Miisliimanlar dostlarini ve arkadaglarint ‘agik¢a ayip ve gtinah’ isleme-
yenler arasindan segerler. Digerleriyle -zaruri olanlar disindaki- iliskileri ise
onlart 1slah etme [emr-i bi’l-ma’rif ve nehy-i ani’l-miinker| amacina yénelik
olur. Asla gtinaha ve ayiba taviz vermezler, onlarin tabiilesmesine katkida
bulunmazlar.

4. Mecbur olmadik¢a ayibin ve giinahin hukuki kural olmasina ve
mesruiyet kazanmasina oy ve destek vermezler.

5. Sivil toplum dayamismalarinda sira ‘ayip ve giinahi isleme’ hakkina
gelince ‘Bizi bu konuda mazur gértin, sizi desteklememiz miimktin degildir’
derler. Birlikte hareketi evrensel iyilere ve iyilige birakirlar.

6. Insan haklart belgelerinde ‘genel ahlaka aykirilik’ bir hiirriyeti ki-
sitlama sebebi olarak kabul edilmektedir. [Yukarda sayilan ilkelerin uygu-
lanmasinda kullanilabilecek bir 6rnek olarak] iilkemizde escinselligin ‘ahldk-
sizlik, genel ahldka aykirilik’ bakimindan degerlendirilmesi hukuk adamlar
arasinda ihtilafa sebep olmus, bazilart ‘Bu, ahlaksizlik degildir’ demisler ba-
zilart ise ‘ahldksizhiktir’ hiikmiinii benimsemislerdir. Kiiresellesmenin, ‘dini,
milli, yerel kiiltiirleri’ silip stiplirmesine imkdn verilmemeli, medeniyetine ve
ktiltiiriine bagh olanlar, kendi kiiltiir degerlerini korumak i¢in tedbir almali,
bu meyanda ‘Bizim dinimizde ve kiilttirtimiizde ahldka aykirt olani, halkimi-
zin genellikle béyle kabul ettigi davramiglart’ genel ahldka aykir olarak deger-
lendirmeli ve htirriyetlerin kisitlanmasinda bu ilkenin kullanilmasina destek
verilmelidir.*°

Son olarak sunu soylemek izteriz: Olmamiz gereken yerde olmama-
miz, olmamamiz gereken yerde olmamizi gerektirmez. En azindan oldugu-
muz yer, olmamamiz gereken yer olmasin. Dindarlar aras: diyalog i¢in de
durum aynidir. Olmamiz gereken yerde degilsek, olmamamiz gereken yerde
olmayalim. Olmamamiz gereken yerde isek, olmamiz gereken yere dogru
hareket edelim.
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